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Throughout the history of Islam, numerous works have been 
written as sources and studies on the authenticity and historical 
truth of the Holy Quran. These works aim to establish the 
credibility of the Quran, which is considered the most important 
source of the Islamic religion. However, there are criticisms 
regarding the research approaches and methods used in these 
books and sources. One of the main shortcomings is the failure 
of Quran scholars to acknowledge the Quran as a historical and 
social phenomenon. This oversight has led to a weak 
methodology in studying its history. Therefore, it is necessary to 
rewrite different aspects of the Quran's history by employing 
scientific approaches and methods that take into account its 
historical and social nature. To achieve a more comprehensive 
understanding, different approaches such as structuralism and 
critical analysis can be utilized. Structuralism focuses on 
analyzing the underlying structures and systems within a text, 
while critical analysis examines the socio-political context and 
power dynamics that influence the interpretation of the Quran. 
By incorporating these approaches, researchers can shed light on 
the historical truth of the Quran. They can critically analyze the 
sources and methodologies used in previous studies, ensuring a 
more accurate and nuanced understanding of its history. Paying 
attention to the structuralist approach in the study of the history 
of the Quran shows the connection between historical events, the 
Quran, and the prophetic tradition as the foundation of Islamic 
civilization; the historical events such as the murder of ʻUthmān 
ibn ʻAffān and the actions of Ḥajjāj ibn Yūsuf Thaqafī. The 
critical approach also indicates the necessity of historical 
criticism of the narrations of Zayd ibn Thābit, Ibn Shihāb Zahrī, 
Shuʻbat ibn Ḥajjāj, Ibn Abī Dāwūd, Abwʻbyd Qāsim ibn Sallām. 
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  08/07/1402: رشیپذ خیتار
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   ها: واژهکلید 
، انتقاديجمع قرآن، رویکرد 

، سنت نبويرویکرد ساختارگرا، 
  .مطالعه تاریخی

  

از سده سوم  آثار مختلفیترین میراث دینی و زیربناي تمدن اسلامی است.  ، مهمقرآن کریم
 قرآن کریماثبات اصالت و صحت متن  اند. موضوع تاریخ قرآن پرداخته هجري تا کنون، به

این آثار، مانند مرتبط است.  قرآن کریمترین منبع دین اسلام با دانش تاریخ  عنوان مهم به
 ردر بسیاري از این آثارویکرد و روش پژوهش قابل نقد است.  لحاظ  همه آثار علمی دیگر به

سبب توجه نشده و همین مسئله تاریخی و اجتماعی،  اي عنوان پدیده  ماهیت قرآن به  به
روشیِ ضعف هاي مختلف تاریخِ ، بازنویسی بخشرو از اینقرآن شده است.  تاریخِ مطالعات 

ماهیت تاریخی و اجتماعی قرآن، مبتنی بر رویکردها و روش علمی، یک   قرآن با توجه به
 توان با استفاده از رویکردهاي مختلف ساختارگرایی و انتقادي، مطالعات ضرورت است و می

توجه به رویکرد رشته تحریر درآورد.   قرآن را با انطباق بیشتر بر حقیقت تاریخی به تاریخِ
ساختارگرا در مطالعات تاریخِ قرآن، ارتباط بین بسیاري حوادث و رویدادهاي تاریخ تمدن 

دهد؛ از جمله  عنوان زیر بناي تمدن اسلامی نشان می سنت نبوي بهاسلامی را با قرآن و 
این موضوعات، مسئله قتل عثمان بن عفان و اقدامات حجاج بن یوسف ثقفی است. 

گر لزوم نقد تاریخی روایات زید بن ثابت، ابن شهاب  گیري از رویکرد انتقادي نیز، نشان بهره
  بید قاسم بن سلام است.زهري، شعبۀ بن حجاج، ابن ابی داود و ابوع

  
 خیمطالعات تـار  ینقد روش). 1402(علیه  ،رضاداد و بی زینب بیحسینی،  ؛مرتضیایروانی نجفی،  عصمت؛ ،کاظمی مقدم بیدختی :استناد

    .374-341 ،)2( 55 ،پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی .يساختارگرا و انتقاد کردیبر رو يدیقرآن با تأک
 DOI: http//doi.org/10.22059/jhic.2023.360215.654417 
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  له ئبیان مس
ترین موضوعاتی است که بر برخی  ترین مباحث علوم قرآن و از مهم قرآن یکی از عمده تاریخِ مطالعات

أثرگذار است  و اعتبار سیاق در تفسیر قرآن کریمهمچون حجیت ظواهر الفاظ  ،مبانی مهم تفسیري
صورت  بهفقها و مفسران در آثار خود به این موضوع  بیشتر رو، همین از). 283: 1420(میرمحمدي زرندي، 

عنوان  (ص) به ي که از زبان پیامبر اکرماند. مطالعه سرگذشت این کتاب از روز مختصر یا مبسوط پرداخته
شود، وظیفه  کلام خداوند بیان شده تا عصر حاضر که از روي مصاحف در جوامع اسلامی تلاوت می

قرائات قرآن در  و طجمع و تدوین، نگارش، رسم الخ چونموضوعاتی  .است» قرآن کریمتاریخ «دانش 
ترین  مهم ،). روشن است21: 1383؛ معارف، 18: 1385(محمدي،  گیرد این دانش مورد بررسی قرار می

  سده اول و دوم هجري مربوط است. در جمع قرآن مسئله هاي تاریخ قرآن به  چالش
ش از آن در پی ،اگرچه ، اثر محقق آلمانی تئودور نولدکه است.تاریخ قرآننخستین کتاب با عنوان 

درباره تاریخ قرآن، موضوعاتی  القرآن و فضائل القرآن جمع، المصاحفمیان متقدمان در آثاري با عناوین 
: 1383میلادي دانست (معارف،  18مطرح شده بود، لیکن بایستی نقطه شروع این مطالعات را بعد از قرن 

 هایی آسیب باقرآن در سده اخیر در دست است، از جهات مختلف جمع که در موضوع تاریخ  میراثی). 20
  سازد. که نقد این متون را ضروري می است رو روبه

در قرآن  جمعِ تاریخِ شناسایی رویکردهاي ضروري و کارآمد در مطالعات ا ب حاضر پژوهشرو،  از این
هاي مطالعات تاریخ جمع  شاست که چه رویکردهایی در حل ابهامات و چاله  به این پرسش  پاسخپی 

  ست؟اهاي مطالعات تاریخ قرآن وارد  چه نقدهایی بر روش وقرآن، کارآمد است؟ 
  

  پیشینه پژوهش
هاي جامعی با  هاي انجام شده تاکنون، پژوهش درباره پیشینه پژوهش حاضر باید گفت: براساس پژوهش

توان به برخی  ار و کتب با این رویکردها، میاین رویکرد در تاریخِ قرآن سامان نیافته است، لیکن از بین آث
نقش زهري در «از سعید شفیعی خوزانی، مقاله  شناسی مطالعات تاریخ قرآن در غرب جریانآثار با عنوان 

زاده  رضا زکی از علی» زیدبن ثابت و نقش او در تاریخ نگارش قرآن«از محمد ناصح، » روایات جمع قرآن
موتسکی، در نقد سندي روایات جمع قرآن اشاره کرد. در این مقالات  از هارالد» جمع قرآن«و مقاله 

اي از مرتضی  همچنین مقالهضعف زید بن ثابت و مسئله تفرد سندي روایات زهري اشاره شده است.  به
صورت  ما منتشر شده است که به» مطالعات قرآنی در ایران امروز«اي با عنوان  نیا، مصاحبه کریمی

  هاي جدید در مطالعات قرآنی را مطرح کرده است. کرد و روشاجمالی، نبود روی
 المصاحف، فضائل القرآن و ضعف روایات شعبهکنون اولا؛ً پژوهشی درباره اعتبارسنجی کتاب تا اما،
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  صورت نگرفته است. ثانیا؛ً پژوهشی درباره نتایج رویکرد انتقادي به این منابع، سامان نیافته است.
  

  پژوهش  شناسی روش
اي رویکردهاي پژوهش تاریخی و مطالعه تطبیقی این رویکردها با  این پژوهش، مطالعه کتابخانه روش

  تاریخی و اجتماعی است. يعنوان رویداد تاریخ جمع قرآن به
گردد.  له یا وضعیت معین اتخاذ میئ، نظریه و دیدگاهی کلی است که در مواجهه با مسرویکرد

). روش و رویکرد تاریخی، 126-118 :1388دانشی است (پارسانیا، نگاه جمعی عالمان یک رشته  ،رویکرد
  ).319: 1397دو روي یک سکه و مکمل یکدیگر هستند (مهرابی، 

 است و ممکن است مورد پذیرش همگانی نباشد اي براي روش فهم ، ایدهروش پژوهش
ف، داوري و فهم کیفیت کاربست ابزار گردآوري اطلاعات، توصی ) روش پژوهش به76 :1391(مفتخري، 

   ).10 :1380(پارسانیا،  پردازد هاي تولید علم در عرصه علم و معرفت بشري می نظریه و روش
در نزد جمع  ،بر مبانی صحیح نظري سبب مبتنی رویکرد، نوعی از روش پژوهش است که به اما،
 ؛مورد توجه قرارگیرداي  باید در هر مطالعه است که از دانشمندان پذیرفته شده و امري ضروري بسیاري

  توان از دو رویکرد ساختارگرا و انتقادي بهره برد.  بنابراین در مطالعه تاریخ جمع قرآن، نیز می
  

  تبیین رویکرد ساختارگرا در مطالعات تاریخی
صورت یک کل منسجم با أثرگذاري  ها را در یک حوزه به ، رویکردي است که پدیده1رویکرد ساختارگرا
مانند سیاست،  ،). عناصر مختلفی381-353 :1393(گروهی از نویسندگان،  گیرد میمتقابل در نظر 

کنند. این نظریه، بسیاري از  اقدامات تاریخی که در یک ساختار نقش خود را ایفا می و هاي فکري گرایش
 :2012هاي موجود در علوم انسانی از جمله مطالعات تاریخی را متحول کرده است (کوثرانی،  تئوري

صورت کلی اعم از مسلمان و غیر مسلمان، اراده و مشیت الهی را عامل  مورخان به ،). در گذشته219
کردند. این  احساس نمی را کردند و نیازي به بیان علت دیگر اصلی بروز رخدادهاي تاریخی قلمداد می

، به بیان یا همان انکار اصلی علیت نام داشت. اهتمام مورخان متقدم مسلمان 2رویکرد، جبرگرایی
... بوده است و کمتر به مسائل دینی، فرهنگی، اجتماعی و تأثیر آن در حوادث ها و حال، جنگ شرح

) در این 97 :2004شده است (طه،  تاریخی توجه کرده و به نقش اشخاص در رویدادها بیشتر توجه می
اما، ). 156و  152 :1386 (ملائی توانی، آثار نقد تاریخی، حداکثر منعطف به نقد اسناد حدیث بوده است

                                                                                                                                                    
1. Structuralism 
2. Determinism 
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د، اپردازند. ایشان اموري مانند اقتصاد، اقلیم، نژ یک رویداد می  بررسی علل و انگیزه مورخان جدید به
دانند. امروزه، در مطالعه  ثرگذار بر حوادث تاریخی میاهاي تاریخی، دین و... را از عوامل  شخصیت

ها و  شناخت بسترها و مقدمات یک رویداد، علت تاریخی علمی، تنها توصیف وقائع کافی نیست؛ بلکه
  ).167 :1386هاي واقعی تحولات اجتماعی نیز ضروري است (ملائی توانی،  ریشه

چه سبب یک رویداد  تاریخی جبرگرا روش منسوخی است و از نظر مورخان معاصر، آن مطالعهامروزه، 
ترین محركّ و عامل  اعمال ایشان مهم و گردد، تحول در ساختارهاي اجتماعی است. شکل تفکر مردم می

فرهنگ  ،ویژه هاي بنیادین به حوادث تاریخی است و در مطالعه تاریخ بایستی ارتباط رویداد تاریخ با زیر بنا
توجه به این رویکرد در یک مطالعه تاریخی امري ضروري است (هوفر،  ،امروزه. در نظر گرفته شود

 1).14 :1384؛ پیاژه، 359-358 :1393شناسی، ؛ گروه روش373 :1384؛ استنفورد، 261؛ 133 :2006
با رویکرد ساختارگرا  قرآن کریممطالعه تاریخی مسئله جمع  در این پژوهش بهبر پایه آنچه گفته شد، 

  2پردازیم. می
                                                                                                                                                    

کارآمدی که در تبیین رویدادهای تاریخی دارد، اشکالاتی نیز دارد کـه  نگرش تاریخی ساختارگرا با تمام اهمیت و . 1
هـای تـاریخی (یـاری،     مورد انتقاد برخی پژوهشگران واقع شده است؛ ازجمله تقلیل نقش اراده انسـان در رویـداد  

گذر  ) و عدم در نظرگرفتن تسلسل زمانی. زیرا مورخ در نگرش ساختارگرا به امور تغییرپذیر در129- 117: 1393
: 1385کند (تیمـومی، اسـماعیلی،    های بلند مدتّ تأکید می کند و بر امور ثابت در دوره زمان محدود، توجهی نمی

های علمی مطالعـه تـاریخی، امکـان تقلیـل آسـیب ایـن        ) اما، با استفاده از روش87- 81: 1391؛ عباسلو، 45- 36
  .مطالعه تاریخی مورد اقبال همگانی است رویکرد در مطالعه تاریخ قرآن، وجود دارد و این رویکرد در

، در مرحله نخست، باید قابلیت قرآن، برای مطالعه تاریخی به مثابـه یـک رویـداد    قرآن کریمدر مطالعه تاریخ . 2
  اند.  ی رویداد تاریخی سه شرط قائل شدهتاریخی اثبات گردد. مورخان در رویکرد ساختارگرا، برا

 عنـوان  مـاعی ماقبـل خـود باشـد. قـرآن را بـه      سلسل زمانی، متأثر از عوامل اجتنخست: رویداد تاریخی باید در ت
کتـابی  توان متأثر از ماقبل دانست؛ زیرا علت نزول قرآن و مفاهیم آن در ارتباط با اهـل   اجتماعی، می ای پدیده

ع این انحرافات و وجود آورده بودند. قرآن برای رف های آسمانی پیشین انحرافاتی به بود که در دین الهی و کتاب
 :1365شد، نازل گردیـد (جلالـی نـائینی،     های دینی، که سبب هدایت بشر و جامعه می تبیین و تکمیل آموزه

عنـوان   فرد و غیر متعارف نیست؛ بلکـه بـه   منحصر به ای ) بعثت پیامبر اکرم(ص)، حادثه161: 2003؛ درّاز، 23
تـاریخ اجتمـاعی، از زمـان حضـرت ابـراهیم(ع) و حضـرت       یافته، در میان دو قطـب از   ای مستمر و نظام پدیده

قرآن دارای گفتمان با جامعه و  ،). بنابراین146 :1371(بن نبی،  محمد(ص) در جزیرة العرب ادامه داشته است
أثرپذیری قرآن از جامعه جـاهلی،   مرتبط با ساختارهای اجتماعی پیش از خود بوده است. این سخن به معنای

اند، نیسـت   طورکه افرادی چون ابوزید گفته دیالکتیک متن و جامعه و یا أثرپذیری قرآن از فرهنگ آنمعنای  به
)؛ بلکه به این معناست که نزول قرآن کریم، مبین انحرافات و کتمانی بود که پیش از نزول 33: 2014(ابوزید، 

چه در قرآن  گیرد و آن سل زمانی قرار میاجتماعی در تسل ای عنوان پدیده قرآن به ،قرآن رخ داده است. بنابراین
  !کتـاب،  شود. قرآن در طرح موضـوعات مختلـف در ایـن    بیان شده، به رخدادهای قبل از خود نیز مربوط می
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  مطالعه تاریخی مسئله جمع قرآن با رویکرد ساختارگرا 
ست که امور کلی، تحولات و نظم اجتماعی و ، قوانین و ساختارهایی اساختدر نگرش ساختارگرا، زیر

توان تفسیر صحیح از مسائل رو بنا داشت (کوثرانی،  ساختاري بر آن استوار است و بدون توجه به آن نمی
همان  ،وجود آمده است. در واقع قرآن و سنت بهیعنی  ساختدو زیر اساسبر  ). تمدن اسلامی219 :2012

قوانین و ساختارهایی است که امور کلی، تحولات و نظم اجتماعی و ساختاري در جامعه اسلامی، در 
(ص) خود در روایتی معتبر، دو زیر آن استوار بوده است. پیامبر اکرمزمان حیات رسول اکرم(ص) بر 

   1.)1/412 :1404کند (صفار،  ساخت تمدن اسلامی را قرآن و سنت خود معرفی می
گر  نشان ،گیري آن قت در تاریخ تمدن اسلامی و نقطه شروع این تمدن و مراحل تاریخی شکلد
 گیري ساختار تمدن اسلامی است اندیشه دینی برآمده از قرآن و سنت نبوي، در شکل ساختزیر

                                                                                                                                                    
هـا،   در بخشی از مطالب، از رویدادهای پیش از نزول قرآن أثر پذیرفته، ولی در بیان حکم الهی و نوع آموزه "

      ).445: 2005(جمل،  و واقعی است مستقل و مبتنی بر مصالح ثابت
اجتماعی،  ای عنوان پدیده خود دارای ارتباط باشد و بتوان آن را به اطرافدوم: رویداد تاریخی، باید با ساختارهای 

). این شـرط نیـز در مـورد    266 :1384؛ استنفورد،72 :2005در تاریخ بشری و جامعه أثرگذار دانست(هروی، 
راث دینی است که تمدن اسلامی، پیرامـون آن شـکل گرفتـه    میترین  قرآن کریم، وجود دارد. قرآن کریم، مهم

وجود آمد، که شخصی به نام حضرت محمد(ص)، ادعای پیامبری کرد و  یعنی تمدنّ اسلامی از زمانی به ؛است
؛ 165 :2017(عـلال،   گفتـه محققـان، تمـدنّ مـتن اسـت      می، بهحامل کتابی از جانب خداوند بود. تمدنّ اسلا

). در طول تاریخ اسلام، موارد غیر قابل شمارشی از موضوعاتی وجود دارد کـه متـأثر از قـرآن    9 :2014ابوزید، 
کریم و موضوعات مرتبط با آن است و قرآن با ساختارهای مختلف در تمدنّ اسلامی، مرتبط است. مانند: نظام 

 ای عنـوان پدیـده   هسیاسی، اقتصاد، فرهنگ، ... . قرآن زیربنای ساختار تمدنّ اسلامی است، بنابراین بحقوقی و 
   ).128 :1371تاریخی، قابل مطالعه است (مالک بن نبی، 

منـد باشـد و بتـوان تـأثیر آن را در رویـدادهای       سوم: رویداد تاریخی، باید در تسلسل تاریخی واقـع شـود، زمـان   
نیز مطالعه کـرد. در مطالعـه تـاریخی، بایـد بـه حرکـت و تحـول جامعـه نیـز توجـه داشـت             اجتماعی ما بعد

). این شرط نیز در مورد قرآن کریم قابل طرح است. قرآن دارای سرگذشتی تاریخی و 120 :1392کوب،  (زرین
 سـوزی، اخـتلاف قـراءات،    قـرآن، قـرآن    گیـرد. موضـوع جمـع    اجتماعی است که در تسلسل زمانی قـرار مـی  

منـد اسـت و در بسـتر     بسندگی، مسائل مربوط به قاریان در طول تاریخ، همه از موضوعاتی است که زمان قرآن
  .جامعه و طول زمان و در ارتباط با جامعه، برای قرآن کریم، در طول تاریخ اسلام، تحقق یافته است

ی]، ما إن تمسکتم بها لـن تضـلوا أبـدا    [سنتّ إنیّ تارک فیکم الثقلین، کتاب الله و عترتی« قال رسول الله(ص):. 1
اینجا تفاوت گزارش روایـت شـیعه و اهـل سـنت در برداشـت از ایـن       » إنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض

کند؛ چون عترت، هم از آن جهت که سخنش حجّت است، زیرساخت، تمدن اسلامی  روایت، مشکلی ایجاد نمی
  .آید شمار می هاست و سنت نبوی هم از جهت حجیت زیرساخت ب
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عنوان  در حوادث تاریخ تمدن اسلامی به ساخت). این زیر219 :2012؛ کوثرانی، 1/11 :1418(سبحانی، 
 نیافتن ادعا بر ثبات و تحول ،در این پژوهش اما ؛ترین عامل بنیادین قابل بررسی است ترین و عمده مهم
 تاریخِ به قرآن و سنت نیست؛ بلکه تمرکز بر این نکته است که در مطالعه ختاسیا انحصار زیر ختاسزیر

دیگر یعنی عترت یا سنت نبوي، مورد  يبا ساختار تمدن اسلامی و زیربنا ساختقرآن باید ارتباط این زیر
گر و مورخ را هم در فهم رویدادهاي مربوط به قرآن  ، پژوهشساختتوجه به این دو زیر بی .دتوجه قرار گیر

ترین حوادث سده  . مهمکشاند میخطا و توهم  به رویدادهاي تاریخ تمدن اسلامیدر فهم و سنت نبوي و هم 
  . قرآن و عترت مرتبط است ساختاسلامی کاملا با زیر نخست هجري در ساختار تاریخ تمدن

پردازیم که مطالعه با رویکرد ساختارگرا تأثیر  بیان چند نمونه از مسائل جمع قرآن می با این توضیح به
  مهمی در فهم و رفع ابهامات آن دارد:

  
  نمونه اول: دستور به تجرید مصاحف از سنت نبوي

پس از رحلت رسول اکرم(ص) عمر بن خطاب، نصوص سنت را با صدور فرمان حکومتی منع از نقل و 
عنوان منبعی جدید  نگارش حدیث و دستور به تجرید مصاحف از روایات، کاهش داده و اجتهاد الرأي را به

. اقدام وي )26/382 :1415ابن عساکر، ؛ 2/121 :1398(ابن عبدالبر، براي فقه حکومتی قرار داده است 
 :1379 (عاملی کورانی، نبوي بودو حجیت سنت  نگرش وي درباره عدم وحیانیتدر این راستا، برآمده از 

جاي  حذف این بنیان مهم از تمدن اسلامی، سبب جایگزینی رأي و قیاس و اجتهاد صحابه به .)390
، قرآن کریم). بر اساس آیات 324 :1416؛ ایوب، 1/302 :1426(عاملی،  مراجعه به سنت نبوي گردید

 ء:(نسا» اطیعوا االله و اطیعوا الرسول«)؛ 4 (نجم:» ما ینطق النبی عن الهوي ان هو الا وحی یوحی«مانند 
، حجت و لازم الاتباع بود. سخنان پیامبر اکرم(ص) قرآن کریم،... سخن پیامبر اکرم(ص) همچون )، و59

این  ).453 :1424شد (نجارزادگان،  هاي حدیثی مستقل نوشته می لاي مصاحف و گاه در صحیفه لابه غالبا
قرآن و که  باید توجه داشت ،روایات فقهی در موضوعات حج، جهاد، نکاح، ... بود. بنابراین بیشتر ،روایات

  .)1/481 :1998(احمدي میانجی،  شد سنت نبوي در مجموعه واحدي ثبت می
  

  ات جمع قرآن کار علمی در فهم روای نمونه دوم: راه
هاي خلفاء ثلاثه و رویکرد ساختارگرا  براي کشف خط و مسیر مشترك و ارتباط بین نگرش نکردن تلاش

تاریخ اسلام و قرآن، سبب آسیب عدم تبیین فرایندي است که در ارتباط با جمع قرآن در این دوران به  به
و ارتباط بین رویدادهاي تاریخی است  وقوع پیوسته است. یکی از اقدامات مورخ، کشف الگوي قابل تعمیم

با روایات متعارض در مسئله جمع قرآن،  رو شدن روبههنگام  ،پژوهان ). قرآن113: 1397(مهرابی، 
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برخی  و اند اند؛ برخی با استناد به تعارض موجود در روایات به تساقط قائل شده مختلفی ارائه داده هاي دیدگاه
اي کردن جمع قرآن آن را  اند با مرحله سعی کرده» الجمع مهما امکن أولی من الطرح«نیز با توجه به قاعده 

کتابت بر روي صحف، در زمان  ،دوم ؛حفظ در قلوب در زمان پیامبر اکرم(ص) ،توجیه نمایند. مرحله نخست
؛ هیأت مؤلفان، 28 :1393وه پژوهشی، (گر تدوین نسخه رسمی در زمان عثمان، بوده است. ،ابوبکر و سوم

کاري براي برون رفت از  راه ،) این توجیهات بر هیچ دلیل و قرینه تاریخی استوار نیست و تنها54 :1380
روشی  یاشکال ،اخبار متعارض جمع قرآن است. کاربرد دو روش جمع بین اخبار یا تساقط در مطالعه تاریخی

رد ساختارگرا و روش مطالعه تاریخی مورد مطالعه قرار گیرد. اگر با رویک داست. روایات جمع قرآن بای
هاي متعدد  توان تصور کرد این جمع موضوع جمع قرآن با رویکرد ساختارگرا، مورد مطالعه قرار گیرد، نمی

(ملطی،  که در شروط خلافت عثمان، تبعیت از سنت شیخین آمده است ارتباط باشد. در حالی یکدیگر بی به
قابل تعمیم، در  یگر وجود الگوی ). این نشان4/207 :1402؛ آمدي، 3/144 :1426؛ عاملی کورانی، 104 :تا بی

   .باید به آن توجه داشت نیز در مسئله جمع قرآن است که اندیشه دینی خلفاء ثلاثه
  

  هاي قرن اول هجري شناسی قرآن نمونه سوم: مطالعات نسخه
پاك شدن لایه زیرین مصاحف قرن اول هجري  سببتواند،  مطالعه ساختاري تاریخ حدیث و قرآن می

هاي  مانند مصاحف صنعاء و بریده شدن حاشیه این مصاحف در اواخر قرن اول هجري، یعنی سال
، است پاسخ مستشرقان در مطالعه نسخ خطی قرن اول هجري هاي بی حکومت حجاج را که از پرسش

دست  هخطی قرن اول در مصاحف مسجد صنعاء بپاسخ دهد. یکی از موضوعاتی که از بررسی نسخ 
حاشیه کافی براي قرآن در نظر گرفته  ؛ زیراآن است که اطراف این مصاحف بریده شده است ،آید می

ها  یعنی با وجود فاصله کافی بین کلمات و خطوط، حاشیه کافی براي صفحات این قرآن ؛نشده است
 زیرا ؛هاي کاغذ این موضوع رخ داده است جویی در هزینه صرفه سبب توان تصور کرد به وجود ندارد و نمی

گر  لایه زیرینی وجود دارد که نشان ،در بین خطوط و کلمات فضاي زیادي وجود دارد. در این مصاحف
دلایل نامعلوم[از نظر مستشرقان] پاك  وجود واژگان مترادف، توضیحات و تفسیر در قرآن بوده است که به

سنت نبوي،  ). با رویکرد ساختارگرا و توجه به رویکرد حکومت اموي به124 :1394(دروش،  شده است
دلیل این حذف از مصاحف قرن اول هجري قابل فهم است. حجاج بن یوسف ثقفی، در اقدام حکومتی در 

که مصحفی  را، از سنت نبوي و لزوم تبعیت از مصحف عثمانی زمان امارتش، دستور تجرید مصاحف
 از. کرد میح تفسیري بود، داده بود و مسلمانان را از نقل و نگارش سنت نبوي منع خالی از هرگونه توضی

  ). 13/391: 1417 (بلاذري، اند او را میراننده سنت نبوي نامیده رو، همین
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  توضیحات:

  لایه زیرینی که از مصاحف قرن اول پاك شده است. .1
  .که قرآن فاقد حاشیه است اي گونه . بریده شدن مطالب اطراف اوراق به2

  (نبطی) که قرآن با آن نوشته شده است. خط سریانی .3
  

انداز حکمرانی در نزد  تعارضش با روش و چشم سبب تجرید مصاحف، از نصوص فقهی سنت نبوي به
ان یک عنو دلیل سازگاري این روش با نوع حکمرانی خلفاء اموي به خلفاء ثلاثه در مرحله اول منع شد و به

گیري شد. در زمان حکومت اموي با فقه و فقهاء شدیدترین برخورد صورت  سیاست حکومتی با شدت پی
(تستري،  کرد، مجازاتش اعدام بود اي از این سنت نبوي را در کنار قرآن بیان می گرفت و اگر کسی کلمه

  ). 285 :تا ؛ جاحظ، بی12/160 :1425؛ ابن عساکر، 10/90 :تا ؛ عینی، بی1/333 :1422
ها و احکام  در شیوه کشورگشائی ،ویژه گیري این سیاست در زمان حجاج، امري ضروري بود. به پی
سنت نبوي مانع مهمی در اجراي این نوع حکمرانی بوده  ها و تقسیم غنائم، که قطعا نشر و عمل به جنگ

هانه جهاد ب ایی بهکرد و همچنین فقه نبوي، کشورگش است؛ زیرا سنت نبوي جنگ شرعی را محدود می
کردن  . بنابراین، سیاست رسمی)63: 2003(دراز،  تافت المال را برنمی دعوت و این نوع تقسیم بیت

  گیري شد.  مصاحف عثمانی، با جدیت تمام پی
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گرا و انتقادي امکان تحریف  در رویکرد ساختارگرا، زمانی که مطالعه منابع تاریخی با رویکرد واساخت
دهد، بازساخت تاریخ براساس مستندات و ساختارهاي قابل شناسایی ضرورت  نشان میحقیقت تاریخی را 

دارد. مطالعه انتقادي، منابع تاریخی، خود مستندات و شواهد زیادي را در دست مورخ براي بازساخت 
خ در این بازساخت یا برساخت براي احتراز از افتادن در دام جانبداري و  تاریخ قرار می دهد. مور

عنوان  ها باید از تفکر عقلانی، ساختارگرا و آزمایش نتایج و استفاده از اطلاعات مؤید و معتبر به فرض شپی
  ). 67: 1395(مکالا،  پشتیبان بهره برد

اگر با رویکرد ساختارگرا و توجه به  شود که مطالعه ساختارگرا طرح میاز نتایج  در اینجا، یکی
مسئله جمع قرآن نگریسته شود، روشن  علی(ع) و عمربن خطاب به هاي بنیادین بین اندیشه امام تفاوت

معناي انضمام  ، به»جمع«واژه  زیرا ؛د اصطلاح جمع باید متناسب با نگرش این دو نفر تفسیر شودگرد می
در سده نخست » جمع قرآن«)، که وقتی تعبیر 890: 2010امور یا اشیاء متجانس است (حسن جبل، 

  با توجه به شرایط مصاحف در آن زمان سه احتمال متصور است: کم ستدرود،  کار می هجري به
  . اي واحد جمع آیات پراکنده قرآن در مجموعه ؛نخست

و تهیه قرآن در است جمع و جدا کردن آیات قرآن از چیزهاي دیگر که با آن آمیخته بوده  ؛دوم
   .اي مستقل مجموعه
که آن نیز از نظر  ،(ص) یعنی روایات پیامبر اکرم ،جمع آیات قرآن با مجموعه متجانس با آن ؛سوم

   جنس، وحی بوده و با قرآن داراي وحدت است.
تفکر بنیادي و  براي فهم نوع جمعی که در منابع تاریخ قرآن از آن سخن گفته شده است، باید به

در زمان  مقرآن کریگر آن است که  ساختاري توجه شود. روایات و مستندات مختلفی وجود دارد که نشان
الدفتین جمع شده بود و قرآن پراکنده نبوده است. تنها شاهدي که دلالت  (ص) ما بین حیات رسول اکرم

  بر پراکندگی آیات قرآن دارد، روایات زید بن ثابت است. 
جدا کردن آیات  ،هدف او از جمع رو، ؛ از همین1حجیت بود بدوناز نظر عمربن خطاب، سنت نبوي، 

و همین سیاست، در زمان عثمان و حجاج، ادامه پیدا موعه آمیخته با سنت نبوي بود قرآن از میان مج
و چون از کرد. زمانی که مصاحف تهی از سنت نبوي در همه بلاد اسلامی رسمیت یافت و اجباري شد 

                                                                                                                                                    
فمشى معنا عمـر بـن الخطـاب إلـى صـرار،      «رود:  عنوان نمونه، روایت ذیل مویدی بر این سخن به شمار می به .1

سلم مشیت معنا.  فتوضأ، ثم قال:أتدرون لم مشیت معکم؟ قالوا : نعم، نحن أصحاب رسول الله صلى الله علیه و
ي النحل. فلا تبدونهم بالأحادیث فیشغلونکم، جـردوا القـرآن،   إنکم تأتون أهل قریة، لهم دوي بالقرآن کدو قال:

 »نهانـا ابـن الخطـاب    ، وامضوا وأنا شریککم. فلما قدم قرظة قالوا: حدثنا، قـال: )ص(وأقلوا الروایة عن رسول الله 
  .)1/297 :1411 حاکم نیشابوری،(
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 1از جهت حجیت فرقی با قرآن نداشت،(ع)، سخن پیامبر اکرم(ص) وحیانی بود و نظر حضرت علی
  وري کرد. آ  مام علی (ع)، قرآن و سنت نبوي را در ثوب واحد جمعبنابراین ا

  
  تبیین رویکرد انتقادي در مطالعات تاریخی 

قرآن است.  تاریخِ گیري از رویکرد انتقادي در مطالعه بهره ،هاي مطالعات تاریخی یکی دیگر از ضرورت
بازگو  تاریخِ ،بار این امارویکرد مطالعه انتقادي نیز مبتنی بر نگرش ساختارگرا در مطالعه تاریخی است، 

شود. در تفکر انتقادي، باید  شده مورخان، با توجه به ساختاري که مورخ در آن حوزه دارد، واسازي می
گرا مطالعه  تاریخ با رویکرد انتقادي و واساخت تأثیر قدرت بر نوع گزارش تاریخی مورد بررسی قرار گیرد و

هاي داخل یک متن  فرض شود پیش نوعی خوانش متن است که در آن کوشیده می 2گرایی شود. واساخت
مبتنی بر درك و بینش مورخ از تاریخ است که برآمده از بافت  ،گرایی، فهم تاریخ در واساخت .کشف شود

بار ژاك  ). نخستین53-29 :1400؛ رضوي، 43 :1387ت (مکالا، هاي اوس فرض اجتماعی، انگیزه و پیش
کار برد. او بر این باور بود که یقینی زبان محور وجود  دریدا فیلسوف پساساختارگرا اصطلاح واساخت را به

خ نیست  ها، هیچ واقعیتی عاري از پیش گرایان در متن ندارد. بر اساس دیدگاه واساخت فرض و تفسیر مور
  ).72 :1394(مانسلو، 

خ اولیه و تأثیر قدرت و جامعه بر گزارش  گرا با رویکرد انتقادي به مورخان واساخت تأثیر انگیزه مور
هاي مورخ  فرض تاریخی باور دارند. بر اساس این رویکرد، تبیین و معناي تاریخی از انگیزه مبتنی بر پیش

خ، تفسیر و تبیین خود را از واق عیت تاریخی با استناد به مدارك و مستنداتی بیان تأثیر پذیرفته است. مور
خ آن را  3ها استوار است. فرض پیش کند که بر شناخت و بینش و می واقعیت تاریخی، تنها زمانی که مور

هاي برآمده از شناخت، احساسات، منافع،  فرض آید و مورخ، آن را بر اساس پیش سخن می تفسیر کند، به

                                                                                                                                                    
امـام صـادق(ع) در    سخنان پیامبر اکرم(ص) همان سـخن خداونـد اسـت.    ،کلی در روایات اهل بیت(ع)طور به. 1

 .)1/131 :1407(کلینی، ».حدیث رسول خدا(ص)، قول خداوند است« د:نفرمای روایتی معتبر می
2 .Deconstructionismگشایی ساخت فکنی، بن شکنی، شالوده سازی،اواند از؛  های دیگر این اصطلاح عبارت : معادل. 

معنای ایده یا نظری است که قبل از آنکه اطلاعات کافی بـر درسـتی آن وجـود     : بهpreconceptionفرض  پیش 3.
داشته باشد، شکل گرفته است؛ به عبارتی دیگر، مبانی که ممکن است درست نباشد، اما بر نظریات دیگر بر آن 

ای است که فردی تصمیم دارد آن  هبرنام   intentionاند و انگیزه  استوار است. برخی آن را معادل تعصّب دانسته
اند. آن اسـت کـه بایـد درون یـک      باره زده کند. مثالی که در این را به انجام رساند، یا برای تحقق آن تلاش می

کیسه، پر از محتویات شود تا کیسه در جای خود سر پا بایستد. در این مثال، محتویـات کیسـه، همـان پـیش     
  .مورّخ است هاست و ایستادن کیسه، انگیزه فرض
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گیرد کدام مستندات و در  کند. مورخ است که تصمیم می بافت فرهنگی خودش تفسیر می و هاي استدلال شیوه
وجود آمدن  ها سبب به فرض ). پیش60 :1384؛ استنفورد، 157 :1394(مانزلو،  شوندچه ساختار و نظمی بیان 

هایی یافت  ه در پرسشد. انگیزکن درك مؤثرّ از جهان خارجی رهنمون می انگیزه مورخ است و انگیزه، مورخ را به
پرسند و چنین نیست که همیشه انگیزه مورخ با منافع طبقه حاکم یکسان  شود که مورخان از مدارك می می
بنابراین  ؛اند مورخان نخستین مسلمان تحت تأثیر منافع طبقه حاکم به نگارش تاریخ اقدام کرده غالبا، اما ؛باشد

اند یا قدرت و  رخ، یعنی کسانی که منابع تاریخی را خلق کردهگرا باید جهان ذهنی مو در مطالعه واساخت
فرهنگی که متن تاریخی در آن شکل گرفته، شناسایی شود و مدارك تاریخی در برساختی جدید، ارزیابی یا 

   ).48 :1387 ؛ مکالا،164- 157 :1394(مانسلو،  ارزیابی آن به خواننده واگذار گردد کم دست
  

  قرآن با رویکرد انتقاديمطالعه تاریخی جمع 
 قرآن کریمتاریخ قرآن از آن جهت داراي اهمیت است که نخستین منابع تاریخ  لزوم رویکرد انتقادي به

کاملا تحت نظر طبقه حاکم نوشته شد و تنها مستنداتی در این کتب بیان شده است که با منافع طبقه 
جمع قرآن در زمان حیات  نبود چونهاي سیاسی داراي هماهنگی بوده است. موضوعاتی  حاکم و گرایش

سوزي  آوري قرآن، توجیه اقدام قرآن (ص)، ابزار کتابت قرآن، انگیزه خلفاء ثلاثه از اقدام جمع رسول اکرم
  .بن عفان و هماهنگی صحابه با وي عثمان

هاي سیاسی  رادي هستند که تحت تأثیر انگیزهپنج راوي اصلی از اسناد روایات جمع قرآن، همگی اف
اند که با  هاي مشخص، تنها ابعادي از حقیقت تاریخ قرآن را منعکس کرده و دینی قرار داشته و با انگیزه

ند از؛ زیدبن ثابت، ابن ا منافع قدرت حاکم و مبانی دینی مذهب اهل سنت، سازگار باشد. این افراد عبارت
  ابن ابی داود سجستانی. و ، ابوعبید قاسم بن سلامشهاب زهري، شعبۀ بن حجاج

  
  مطالعه انتقادي روایات زیدبن ثابت

گیري براي جمع قرآن توسط ابوبکر و عثمان، زید بن ثابت است  تصمیم هاي هجلس گر گزارشتنها 
نَّ ). «40 :2007(سجستانی،  و ب زید بنَ ثَابِتأَ ب لَ إلِیَ أَ سَالَ: أر ه قَ ثَ داح می لِ الْ َتلََ أه قْ رٍ م یعنی ...» مَةِکْ

گشایی  تنها شاهد و حاضر در بسیاري از روایات جمعِ ابوبکر و عثمان، زید بن ثابت است. ساخت
فرض و انگیزه زیدبن ثابت در بیان واقعه تاریخی جمع قرآن امري ضروري است. زیدبن ثابت  پیش

)، متأثر از تفکر فقهی و دینی یهودیان و 57 :2007اش با یهودیان (سجستانی،  همزیستیسبب  به
هاي جدید، برخی احتمال  بنابر پژوهش ،فریسیانی، همچون کعب الاحبار قائل به رأي بوده است. حتی
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احتمال تحریف  ،او ناصبی بوده است. بنابراین 1).121 :2013اند (نجار،  طرح کردهمیهودي بودن وي را 
که اصالت قرآن را زیر سؤال ببرد یا منافع طبقه حاکم حفظ  اي گونه ، بهوي از جانبهاي تاریخی  گزاره

با امام علی (ع) مشهور است (مامقانی،   دشمنی در  ). زیدبن ثابت31 :1398شود، وجود دارد (زکی زاده، 
شخصی و ناشی از حسادت و  ،). روشن است با توجه به سیره امام علی(ع)، این دشمنی29/131: 1431
اختلاف آشکار نسبت به موضوعات بنیادینی چون حجیت یا عدم حجیت  نیست، بلکه این تقابل بهآن  غیر

حکم دو حکم «سنت نبوي و مسئله قرآن بسندگی مربوط است. در روایتی از امام باقر (ع) آمده است: 
وران است: حکم خدا و حکم جاهلیت و خداوند فرموده است: چه حکمی بهتر از حکم خداوند براي خدابا
 2»کرد است؟ امام باقر(ع)، شهادت داد که زیدبن ثابت کسی بود که بر مبناي حکم جاهلیت حکم می

  3).1/231 :1415؛ عاملی،  5/290 :1422(استرآبادي، 
بنابراین، روایات زیدبن ثابت که تنها راوي حاضر در صحنه در روایات جمع قرآن است، از جهات 

  مختلفی قابل نقد است: 
ربرد اصطلاح جمع؛ اقدامی که براي تجرید مصاحف بوده است؛ زیرا جمع واقعی طبق نخست: کا

به «طور که امام باقر(ع) فرمودند:  (ع) آن را انجام داده است. همان (ع)، تنها امام علی نصوص اهل بیت
 4»(ص)، کسی قرآن را جمع نکرد و هرکس ادعاي جمع قرآن کند دروغ گفته است جز وصی رسول اکرم

و  5.)1/228 :1407؛ کلینی، 1/194 :1404؛ صفار، 451/ 2 :1404؛ قمی، 2/41  :1956ابن شهرآشوب، (
                                                                                                                                                    

)، در منطقـه یهـودی نشـین،    57 :2007بافته (سجستانی،  زیرا موهای خود را همچون جوانان یهودی از دو طرف می .1
). باید توجه داشت این جرح بسیار مهمی بود که ابن مسعود به زیـد بـود؛ زیـرا او    121: 2013ساکن بوده است(نجار، 

  آنقدر دلبسته یهود بوده که حتی نماد یهودیان را که دو موی بافته است، در ظاهر خود حفظ کرده است.  
ـهِ  الحکم حک«عن أبي جعفر(ع) قال:  .2 نَ اللَّ نُ مِ سَ حْ نْ أَ مان حکم اللهّ و حکم الجاهلیةّ و قد قال اللهّ عزّ و جلّ وَ مَ

ونَ وقنُِ مٍ یُ وْ کمْاً لقَِ   ».و أشهد على زید بن ثابت لقد حکم في الفرائض بحکم الجاهلیةّ  حُ
و عملا ما اجتهادا منه قلت: یعني لقد حکم في المواریث بحکم الجاهلیة فإنهّ عمل بالعول و التعصیب .. و غیره .3

 برأیه و اتبّاعا لعمر و خلافا على أمیر المؤمنین (ع).
کله کما أنزل إلا کذاب و ما جمعه و حفظـه    ما ادعى أحد من الناس أنه جمع القرآن  :سمعت أبا جعفر ع یقول .4

 .و الأئمة من بعده (ع) (ع)طالب  أبي  بن  کما نزله الله تعالى إلا علي
آمده است که امام علی (ع) قرآنی جمع کرد که مشتمل بر همه احکام مورد نیاز مـردم حتـی دیـه     در روایات .5

لقد جئت بالکتاب کملاً مشتملاُ على التأویل مـع   و« به عمر بن خطاب گفت: خراش بوده است و امام علی (ع)
ب جامعـه، صـحیفة   کتـاب علـی، کتـا   هـای مختلفـی از جملـه     این مصحف در قرن دوم و سوم به نام» التنزیل
(ع) و امـلاء  شد، ویژگی این مصحف، قرآنی مشتمل بر سنت نبوی، به خطّ امـام علـی    ، ... شناخته میالفرائض

: رسول الله(ص) بود، ِ الَ منِیِنَ قَ میِرِ المُْؤْ نْ أَ همُْ مصُحْفَاً کتَبَتْهُُ«عَ تْ لَ جُ رْ خْ ولُ اللَّهِ  لأََ سُ اهُ علَيََّ رَ ملَْ  ایـن کتـاب،  ». وَ أَ
  در مقاطع مختلفی از حیات ائمه شیعه(ع) به مردم ارائه شده است.
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  1کار برده است، زید بن ثابت است. نخستین کسی که اصطلاح جمع را براي اقدام تجرید به
کی هاي واقعی اقدام تجرید مصاحف، از جانب او؛ زیرا این روایات حا دوم: تبیین نشدن علل و انگیزه

  از استنکاف و رویگردانی ابوبکر و زید و جرأت نداشتن ایشان در ابتداي امر است. 
اي که بین ایشان درباره کیفیت و چگونگی اجرایی  دلایل سیاسی و توافق سه نفره سوم: در روایات به

ید یقین، براي حذف سنت نبوي با که به اي نشده است، در حالی کردن این برنامه صورت گرفته اشاره
گرفت و این کار مخالفانی در بین صحابه داشت و اجرایی شدن چنین فرایندي  ریزي صورت می برنامه

گیري درباره چنین امر مهمی در حوزه صلاحیت این سه نفر  سادگی ممکن نبود. از سوي دیگر، تصمیم به
یگر نیز، حاکی از نبوده است و لازم بود براي اجراي آن از سایر صحابه بزرگ استفاده شود و نصوص د

  ).33/138 :1415(ابن عساکر،  اعتراض برخی صحابه بزرگ نسبت به این اقدام خودسرانه است
بایست شهادت  چهارم: در گزارش زید چنین آمده است که دو شاهد براي ثبت آیات در مصحف می

وجود چنین  توان به گیري سیاسی او نمی ). با شناخت شخصیت زید و جهت52: 2007سجستانی، اند ( داده می
شرطی براي ثبت آیات قرآن اعتماد کرد؛ زیرا هیچ مستند دیگري از شهادت صحابه براي ثبت آیات در 

  که امکان ندارد از چنین فرایند بزرگ و مهمی هیچ گزارشی وجود نداشته باشد.  مصاحف وجود ندارد، در حالی
آوري مصاحف از دست صحابه و جلب  کاري براي جمع بر فرض وجود چنین شرطی، باید آن را راه

شود و آن اینکه عمربن خطاب،  اعتماد ایشان دانست؛ زیرا در جاي دیگر، نیز موضوعی مشابه مطرح می
بهانه تدوین سنت واحد نبوي داد و بعد گفت؛ من ترسیدم که کتابی مانند  آوري مصاحف را به دستور جمع

). تغییر چنین دیدگاه متناقضی در 5/188 :1415(ابن سعد،  کتب یهودیان پدید آید و همه مصاحف را سوزاند
مدت زمان کوتاه یک ماه پذیرفتنی نیست. شاید، چنین توجیهی براي مورخان متقدم که رویکرد جبرگرا 

اند، پذیرفتنی باشد، ولی براي مورخی با رویکرد ساختارگرا و انتقادي محلّ تأمل است. در نگاه  تاریخ داشته به
سبب ایجاد توهم تحریف در قرآن بیان شده است،  نتقد، صدور این سخن از جانب وي یا بهیک مورخ م

  آوري مصاحف دانست.  کاري براي جمع اند، یا باید آن را راه چنانکه برخی از این روایت چنین برداشتی کرده
  

  مطالعه انتقادي روایات ابن شهاب زهري
ابوبکر و عثمان، محمد بن شهاب زهري است. او در خدمت  از جانبحلقه مشترك روایات جمع قرآن 

؛ شرباصی، 50-15 :1416عمربن عبدالعزیز و سیاست همگرایی وي بوده است (جسوس،  ،ویژه امویان به
                                                                                                                                                    

فولوا أمرهم قبلي ثلاثة رهط ما منهم رجل جمع القرآن ولا یدعي أن له علما بکتاب الله ولا سـنة نبیـه . وقـد     .1
سـلیم بـن   . (علموا یقینا أني أعلمهم بکتاب الله وسنة نبیه وأفقههم وأقرأهم لکتـاب الله، وأقضـاهم بحکـم الله   

 )247 :1405قیس، 
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). او در دوران حکومت عبدالملک بن مروان تا هشام بن عبدالملک، ارتباط نزدیکی با 675- 669 :1374
آوري مالیات و ریاست شرطه را بر عهده  اصب مهمی مانند قضاوت، جمعدربار داشت، در این دوران من

باید توجه داشت در مطالعه ساختارگرا، زمامدار یا فردي در دستگاه حکومتی  ).5/341 :1413داشت (ذهبی، 
اش  تواند خارج از چارچوب فرهنگی خود عمل کند. هر فرد مجبور است در چارچوب فرهنگی جامعه نمی

) در نظام ایدئولوژي حکومت اموي، خلفاء ثلاثه عادل بودند 320 :1393وهشکده تاریخ اسلام، (پژ عمل کند
بود. گرایش سیاسی حکومت اموي، گرایش  بستهعثمان بن عفان  ،ویژه و باب هرگونه اعتراضی بر ایشان به

 :1388پناه،  یتعثمانی بود و شاخص گرایش عثمانی، حب خلفاء ثلاثه و بغض امام علی(ع) بوده است (هدا
هاي قرآن و توجیه  انگیزه جمع ،ویژه زهري نیز انگیزه کافی براي تحریف حقائق تاریخی به ،). بنابراین30

) او در 190- 167، 1395؛ ناصح، 230- 179 :1422اقدامات عثمان بن عفان را داشته است (غیب هرساوي، 
 ه به راویان اهل سنت آشناترند او را دشمنرجال شیعه تضعیف شده است. برخی از رجال شیعه ک بیشترنزد 

؛ حلی، 119 :1373شمار آورد (طوسی، اند که شاید بتوان آن را در زمره شدیدترین الفاظ تضعیف به خوانده
نگاري حکومت اموي یا عباسی،  مورخان مسلمان بر این باورند در تاریخ ،). باید توجه داشت250 :1402

 :1388؛ زین العابدینی، 98 :1397کرد (مهرابی،  نظم عمومی تجاوز نمیآگاهی سیاسی از مصلحت دولت و 
  روشن است گزارش زهري نیز خارج از این محدوده نخواهد بود. ،). بنابراین149

ویژه، روایات جمع عثمان که ابن شهاب زهري حلقه مشترك آن است،  مطالعه روایات جمع قرآن به
اند،  مطالعه این روایات باید توجه داشت، آنچه ایشان بیان کرده باید با رویکرد انتقادي صورت گیرد. در

تمام مجموعه نصوص نبوده، بلکه تنها بخشی است که مورد تأیید طبقه حاکم بوده است. در مطالعه 
نصوصی که با این روایات ناسازگار است، نیز توجه داشت؛ براي نمونه، نصوصی که  انتقادي، باید به

ن قاریان و صحابه با اقدام عثمان درباره قرآن بوده است، نصوصی که دلالت بر نهی گر موافق نبود نشان
صراحت، علت خشم مردم بر عثمان را سوزاندن  عثمان از این اقدام توسط صحابه دارد یا نصوصی که به

 نصوص دیگري که در تاریخ دلالت بر مخالفت صحابه با خواننده منتقد باید به 1کند. مصاحف معرفی می
اقدام جمع عثمان و سوزاندن مصاحف وي داشته است، توجه کند. باید با روش مطالعه انتقادي، بازساخت 
جدیدي از تاریخ قرآن منطبق بر رویکرد ساختارگرا ارائه کرد. تصویري که بتوان در آن نتیجه و پیامدهاي 

  بینی کرد. بدعت ترك سنت نبوي و حذف آن از زیرساخت تمدن اسلامی را پیش
                                                                                                                                                    

؛ ابـن  429/ 3 :1413قالوا نقمنا علیه انه محا کتاب الله؛ ما الذی نقمتم علی؟ قالوا أحرقت کتـاب الله (ذهبـی،   .1
) ذکـر  147 :1413مفیـد، ؛ قتلته اعماله انه احـرق کتـاب الله(  552/ 5 :1417؛ بلاذری،29/249 :1415عساکر،

ان عثمان قد أمر بتحریق المصاحف قـال لـه: یـا عثمـان لا تکـن اول مـن       الثقفي في تاریخه: ان أباذر لما رأي 
 ). 31/271 :1403؛ مجلسی،263 :1404أحرق کتاب الله فیکون دمک اول دم یهراق (حلبی،
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)، 490 :1404جاي توجه به سنت نبوي (منقري، قرآن بسندگی و توجه به اجتهاد الرأي صحابه به
توانند براي خلیفه و اقدام او در سوزاندن مصاحف  وجود آورد که می براي گروهی از صحابه توهمی به

ند و جعه نکردعنوان مبین سنت نبوي براي دریافت حکم خداوند مرا حکم صادر کنند. به امام علی (ع) به
او را در مزبله  2و با تکیه بر اجتهاد و رأي خودشان وي را اعدام کردند. 1با وجود مخالفت امام علی (ع)

اي از ایشان ترحیم و  حتی، عده3.)225/ 1: 1405 (مالقی اندلسی، رها کردند و بر جنازه وي نماز نخواندند
ی بر حکم ارتداد و خروج عثمان از اسلام در نزد روشن . این نصوص به4دانستند دعاي بر او را جایز نمی

شود (طه  اي نمی کاري چنین معامله برخی صحابه دلالت دارد. در غیر این صورت، با هیچ مسلمان گناه
هاي بعد براي  ). اما، متکلمان اهل سنت در سده172-148 :1401آبادي،  ؛ نک: علوي علی140حسین، 

حلّ چالش تناقض سکوت صحابه بر قتل عثمان با عدالت همه صحابه توجیه اقدام این گروه از صحابه و 
)، قتل 499 :1424؛ مفید، 164 :؛ عسقلانی، بی تا676 :1415(طبري،  5شد که از طرف شیعه مطرح می

                                                                                                                                                    
 )19/454 :1413(مزی،  والله ما أعنت على قتله ولا أمرت ولا رضیت 1.
دهـد؛ از جملـه اینکـه ایـن      کات مهمیّ را نشان مـی وجوی شواهد و مستندات از منابع تاریخی و حدیثی ن جست .2

ویژه در مورد عثمان بن عفان، اقدامات وی در جمع و احـراق   اقدامات مورد تأیید بسیاری از صحابه نبوده است. به
ترین دلایل اعتراضات جامعه قاریان به وی بوده است. بنابر تصریح قاریان، در واقعـه صـفین،    مصاحف، یکی از مهم

کردنـد، بـا اعـدام     بب همین اقدامات، از طرف گروهی از ایشان که بر مبنای رأی و اجتهاد خود عمـل مـی  س او به
). روشن است بیان چنین موضوعی و باز شدن ابعاد این رویداد با منافع حکـومتی  93 :2013مجازات شد (هیکل، 

یا علـي أجـب   « ).30 :1388ناه، پ گیری سیاسی آن است، منافات دارد (هدایت ترین جهت که گرایش عثمانی مهم
القوم إلى کتاب الله إذا دعیت إلیه وإلا قتلناك کما قتلنا ابن عفـان فـوالله لنفعلنهـا إن لـم تجـبهم . فقـال لهـم:        

لیس یحل لي ولا یسعني فـي دینـي أن أدعـى إلـى      أول من أجاب إلیه و ویحکم، أنا أول من دعا إلى کتاب الله و
نقضـوا عهـده و نبـذوا     نما أقاتلهم لیدینوا بحکم القرآن فإنهم قد عصوا الله فیمـا أمـرهم و  کتاب الله فلا أقبله إني إ

  .»أنهم لیسوا العمل بالقرآن یریدون قالوا: فابعث إلى الأشتر لیأتیک لکني قد أعلمتکم أنهم قد کادوکم و کتابه و
)، در مقابـل چشـم همـه صـحابه در مدینـه رخ داد و      57/ 5 :1992قتل عثمان، پس از حصر طولانی (ابـن جـوزی،    .3

/ 4: 1399استمداد عثمان از خویشانش در مراسم حج نیز مؤثر واقع نشـد و کسـی از وی، دفـاع نکـرد ( ابـن شـبه،       
وگوهای طولانی بـین معترضـان و عثمـان صـورت      ) گفت150 :1119؛ حسین، 412- 406/ 4 :1967طبری،   ؛1161

  ).395- 365/ 4: 1967صورت آشکار کشته شد (رک. طبری،  نرسید و در نهایت وی بهگرفت که به نتیجه 
شتم عثمان به افراد مختلفی از جمله سلیمان محاربی، علی بن محمد النهدی، عباد بن یعقوب، .... نسبت داده  .4

  شده است.
وع الفتن بینهم مـن حینئـذ   قیل هم عدول الی حین قتل عثمان، رضی الله عنه فیبحث عن عدالتهم بعده لوق« .5

 .)32 :2014؛ سکتانی، 110(سنیکی، بی تا: » مع امساک بعضهم عن خوضها



 357   / عصمت کاظمی و دیگران نقد روشی مطالعات تاریخ قرآن با تأکیدي بر رویکرد ساختارگرا و انتقادي

سوزي  و اقدام قرآن )292 :1417(حلبی،  اي نامیدند که وظیفه صحابه، سکوت بر آن بوده است عثمان را فتنه
- 33 :1401آبادي،  ؛ نک: علوي علی534 :1407سبب رفع اختلاف قراءات توجیه کردند (باقلانی،  عثمان را به

بهانه رفع اختلاف بین مصاحف، نخستین بار آن را ابن شهاب زهري مطرح کرد. او  سوزي به ). توجیه قرآن70
اویه، حتی یزید را توجیه کرده است. در تمام این روایات، سند بسیاري از اقدامات دیگر خلفاء ثلاثه، عائشه، مع

کند و غالباً روایات وي داراي روایات متعارض است. در این موضوع، توجیهی  روایات در نام وي تفرد پیدا می
  اي در تاریخ قرآن شد.  که از جانب وي ارائه شد، سبب پیدایش مشکلات پیچیده

  

  )160(م بن حجاجمطالعه انتقادي روایات شعبه 
(ع) امام علی ،ویژه اش را مورد تأیید همه صحابه به حلقه مشترك روایاتی که جمع عثمان و قرآن سوزي

). شعبه بن حجاج از مشایخ 51 :2007کند در شعبه بن حجاج تفرد سندي دارد (سجستانی،  معرفی می
اند؛ لیکن رجال شیعه او را  تهحدیثی و از صحابه امام صادق(ع) است. برخی او را بتري و زیدي دانس

اسرار آل در زمان شعبه، ابان بن ابی عیاش راوي کتاب  1)2/85 :تا دانند (مامقانی، بی ضعیف می
قرآن  قرائت عمومی مسلمانان از قرآن و نادیده گرفتن قرآن علی(ع) اعتراض و ادعا کرد ، بهمحمد(ص)

شعبه براي پایان دادن به  2).2/659 :1405(هلالی، جمع شده توسط عثمان، قرآنی محرّف و ناقص است 
را جاي فهم دقیق منشأ اختلاف نظر، دو ادعا  دعواي قدیمی شیعه و اهل سنت بر سر کتاب علی(ع)، به

عنوان اصلی قطعی و غیرقابل  مطرح کرد که در تاریخ تنها او چنین ادعایی کرده است و پس از او به
   :تردید تلقی شده است

نکه قرائت ابوعبدالرحمن سلمی تنها از امام علی (ع) است و او قرائتش را از کس دیگري ای ؛نخست
 :دهد. در طبقات چنین آمده است روایات پیش از او چنین حصري را نشان نمی ،که نگرفته است. در حالی

بۀ لم أبو عبد الرحمن السلمی و اسمه عبد االله بن حبیب روى عن علی و عبداالله و عثمان و قال شع«

                                                                                                                                                    
 »فکون الرّجل من علماء العامةّ و اهل الفتوى منهم من البدیهیّات و ذلک کاف فى ضعفه« .1

هْ 2. وا علَىَ عَ ا کتَبَُ وا مَ لَّفُ ذیِنَ أَ ابهُُ الَّ ولُ وَ أصَحَْ رَ یقَُ تُ عمَُ انَسمَعِْ ـورُ     دِ عثُمَْ ةِ وَ النُّ رَ ةَ البْقََ ورَ لُ سُ دِ تْ تعَْ انَ ابَ کَ زَ حْ إنَِّ الأَْ
لَ رِجَ إِ کَ اللَّهُ أنَْ تخُْ حمَُ رْ کَ یَ ا یمَنْعَُ ا وَ مَ ذَ ا هَ ونَ آیةًَ فمََ سعُْ اتُ تِ رَ ائةَُ آیةٍَ وَ الحْجُُ ونَ وَ مِ اسِ وَ ستُِّ تَ للِنَّ لَّفْ دْ أَ ا قَ همِْ مَ یْ

هِ دْ شَ ذَقَ خَ انَ حیِنَ أَ ـيِّ    دتُْ عثُمَْ بَ فَ أُ ـحَ زَّقَ مصُْ ةٍ وَ مَ دَ احِ ةٍ وَ اءَ رَ اسَ علَىَ قِ ابَ وَ حمَلََ النَّ کتَُّ عَ لهَُ الْ رُ فجَمََ فَ عمَُ لَّ ا أَ مَ
ا منِیِنَ (ع) یَ میِرُ المُْؤْ الَ أَ ا فقََ ذَ ا هَ ارِ فمََ النَّ ا بِ همَُ رقََ حْ ودٍ وَ أَ سعُْ نِ مَ بٍ وَ ابْ نِ کعَْ ـى      بْ ـهُ علََ ـا اللَّ هَ لَ زَ نْ ـةٍ أَ طلَحْةَُ إنَِّ کلَُّ آیَ

وْ أَيُّ شيَْ کمٍْ أَ وْ حُ دٍّ أَ وْ حَ امٍ أَ رَ وْ حَ الِ أَ ولِ اللَّهِ ص وَ کلُُّ حلََ سُ اءِ رَ ملَْ دِي بِإِ دٍ (ص) عنِْ ـى    محُمََّ لَ ـةُ إِ مَّ لیَهِْ الأُْ اجُ إِ ءٍ تحَتَْ
وبٌ بِإِ کتُْ دِي مَ امةَِ عنِْ مِ القْیَِ وْ اء.یَ  ملَْ
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ادعاي حصر  .)6/171 :1410(ابن سعد، » یسمع أبو عبد الرحمن السلمی من عثمان ولکن سمع من علی
گفته  شعبه با اینکه هیچ شاهد تاریخی بر این موضوع وجود ندارد به از طرفقرائت سلمی در امام علی(ع) 

  ).78-41 :1380ی،محقق معاصر براي ساکت کردن شیعیان معترض معاصر بوده است (مدرسی طباطبای
جاي عثمان بود، همین  دوم؛ اینکه براي نخستین بار ادعا کرد که امام علی (ع) گفته است که اگر او به

مصاحف  سوزاندنسوزي عثمان مخالف نبوده و  داد و کسی از صحابه با قرآن اقدام عثمان را انجام می
ناَ «عثمان مورد تأیید بزرگان صحابه بوده است.  احف: لوَ لمَ یصنعَه عثمْانُ علی . قاَلَ ..بۀُشعُأخَبْرَ صْی المف

ه نعَتُ َاین روایت در هیچ منبع حدیثی دیگر از جوامع حدیثی شیعه  ،که ). در حالی51 :2007(سجستانی، ». لص
روایات وي با روایات معتبر و متعدد و شواهد تاریخی متناقض  ،یا اهل سنت نیامده است. افزون بر اینکه

سند این روایات در نام شعبه تفرد دارد. سخن شعبه مربوط به یک منازعه دینی در قرن دوم هجري 1است،
با ابان بن ابی عیاش است. شعبه بر این باور بود که اگر او بول حیوان را بخورد یا زنا کند بهتر است از نقل 

اما راوي خوشنام و ثقه در نزد اهل سنت است،  ،شعبه 2).1/381 :1409ت ابان ابن ابی عیاش(جرجانی، روایا
وجود روایات  ،دوم ؛تفرد سند این روایات در وي ،نخست :ش او وجود داردرگزا به ياعتماد بیسه دلیل براي  

  عنوان یک راوي عامه و متعصب اهل سنت.  شهرت وي به ،متعارض بسیار و سوم
بن عفان با رویکرد ساختارگرا و انتقادي مورد مطالعه قرار گیرد، روشن  اگر مسئله جمع قرآن عثمان

اند،  معنایی که بعدها ابن ابی داود و قاسم بن سلام ادعا کرده مسئله اختلاف قراءات به شود این اقدام به می
دام حکومتی، واکنش تندي از جانب مربوط نبوده، بلکه سیاستی حکومتی و داراي سابقه بوده است. این اق

رو، باید درباره قرآن علی(ع) و تقابل آن با مصاحف  همراه داشته است. از این گروهی از مسلمانان به
عثمانی، مطالعات جدیدي صورت گیرد. این تقابل به اضافات تفسیري یا کیفیت کلمات ارتباطی نداشته، 

ه از نظر اهل بیت(ع) تنها مرجع داراي صلاحیت براي منشور حقوقی و فقهی ارتباط داشته ک بلکه به
  3 حکمرانی بوده و مانع پیدایش اختلاف در امت اسلامی بوده است.

                                                                                                                                                    
ابوذر به عثمان گفت: ای عثمان! نخسـتین کسـی    ند، عثمان را اعمالش کشت و(ع) فرمودروایاتی که امام علی .1

  ای خواهی بود که خونت ریخته خواهد شد.  سوزانی، در این صورت اولین خلیفه نباش که کتاب خدا را می
تحریف قرآن و تفاوت قرآن علی(ع)، نیز تحـت تـأثیر فعالیـت غالیـان      بارهادعای ابان بن ابی عیاش در ،چهاگر .2

ها مربوط نبود،  تفاوت قرآن مسئلهبه  سوزی عثمان اعتراض شیعه به قرآن سده سوم، ادعای صحیحی نبود، ولی
توان پاسخ شعبه به این اشکال را کافی و  بلکه به ترک سنت نبوی در روش حکمرانی اسلامی مربوط بود و نمی

ن آن را دروغـی  تـوا  که پاسخ وی ادعایی غیر منطبق بر واقع بود. یعنی حتـی نمـی  زون بر اینحیح دانست. افص
 شود.  احتمالا او گمان کرده با این دروغ، سبب صلح در جامعه اسلامی می ،چهمصلحتی دانست، اگر

وْ  :القَ .3 ابِ علَیٍِّ أَ نْ کتَِ ا صحَیِفةًَ مِ نَ دَ نُ  (ع) یٍمُصحَْفِ عَلِإنَِّ عنِْ اعاً فنَحَْ ونَ ذرَِ ا سبَعُْ هَ ولُ نَتَّبِـعُ مَـا فِیهَـا فَلَـا     طُ
ـا اختَْ             .نعَدُْوهَا ـهُ مَ لَ اللَّ ـزَ نْ ـا أَ آنَ کمََ ـرْ وا القُْ ـرءَُ ـاسَ قَ ـوْ أنََّ النَّ : لَ ـهِ ـولُ اللَّ سُ ـالَ رَ ـهِ ع... قَ دِ اللَّ بيِ عبَْ نْ أَ ـفَ عَ   !لَ
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اي است که شعبه در مقام تثبیت آن بوده  نتیجه مطالعه تاریخی با رویکرد انتقادي، نپذیرفتن انگاره
طباق روایت حفص از عاصم با قرائت امام است. این انگاره، موافقت امام علی (ع) با اقدام عثمان و ان

صورت امور مسلمی در نزد  که هر دو انگاره قابل نقد است. این دو انگاره که به علی(ع) است، در حالی
اي گردیده که حقیقت آنچه درباره  بیشتر مسلمانان تلقی شده، سبب پیدایش واساخت تاریخی پیچیده

اي از ابهام قرار داده است. دوران شعبۀ بن حجاج، دوره زمانی  هاي بعد در هاله قرآن رخ داده را در سده
شود و آن قرائت مصحف عثمانی است، ولی همچنان  است که تنها یک قرائت رسمی از قرآن شناخته می

؛ 247: 1405در بین شیعیان اعتراض به مهجور بودن قرآن علی(ع) وجود داشته است (سلیم بن قیس، 
). شعبه بن حجاج، بدون توجه به شروع تغییر معنایی اصطلاح قرائت در دوره امارت 499 :1424مفید، 

که محل نزاع، قرائت آیات قرآن  حجاج، قرائت مسلمانان را با قرائت امام علی(ع) منطبق دانست. در حالی
  نبوده، بلکه تجرید قرآن از سنت نبوي بوده است.

  
  )336داود سجستانی (م مطالعه انتقادي کتاب المصاحف ابن ابی

است که بخش  المصاحفعبداالله بن سلیمان بن الاشعث، یا همان ابن ابی داود سجستانی نویسنده کتاب 
ناصبی بودن شهرت  بار در کتاب وي ذکر شده است. وي در اصبهان به عمده روایات جمع قرآن نخستین

محدثان ». هذا ابنی هو کذاب« :) گفته است: این پسرم، دروغگو استسننپدرش (صاحب کتاب 1داشت.
او باید به دیده شک نگریست (ابن  اند: به روایات اند. درباره او گفته او را کثیر الخطا و غیر موثق دانسته

                                                                                                                                                    
ان " ـتِ     )451/ 2 :1404(قمی،  اثنَْ ا البْیَْ ـذَ ـي هَ انُ إنَِّ فِ رَ ا حمُْ الَ یَ تٍ کبَیِرٍ وَ قَ لىَ بیَْ ارَ إِ شَ : أَ الَ رٍ ع قَ بيِ جعَفَْ نْ أَ عَ

ولِ اللَّهِ  سُ اءِ رَ ملَْ اعاً بخِطَِّ علَيٍِّ وَ إِ ونَ ذرَِ ا سبَعُْ هَ ولُ للَّـهُ لَـمْ   وَ لوَْ وَلِینَا النَّاسَ لحََکَمْنَا بَیْنَهُمْ بِمَا أَنْزلََ اصحَیِفةًَ طُ
در روایتی دیگر آمده است که حکومت امام زمـان(ع) هـم بـر مبنـای      و نعَدُْ مَا فيِ هذَهِِ الصَّحِیفَةِ.
ـيْ محتوای این کتاب است.  الَ ليِ لأَِيِّ شَ بِ علَيٍِّ ثمَُّ قَ (ع) بعَْضَ کتُُ رٍ و جعَفَْ بُ انيِ أَ : أرََ الَ نَ قَ عیَْ نِ أَ کِ بْ دِ المْلَِ ءٍ  عبَْ

تْ بَّ أَ کتُبَِ حَ ماً فأََ وْ ومُ یَ کمُْ یقَُ ائمَِ تُ علَمَِ أنََّ قَ اتِ قلُْ الَ هَ ا قَ نَ الرَّأْيَ فیِهَ بیَْ ا أَ تُ مَ بُ قلُْ کتُُ هِ الْ ذِ الَ هَ ا قَ ا فیِهَ نْ یعُمْلََ بمَِ
. تَ دقَْ   )1/163 :1404(صفار، صَ

که من  بخشم، جز آنان همه را می ) معرفی کرد و گفت، منولی وقتی به بغداد رفت، خود را محبّ امام علی(ع .1
د: یا علی هر کس گمـان  دنکند که پیامبر خدا(ص) فرمو روایتی را نقل می همچنیناند.  را متهم به نصب کرده

). 9/474 :1417 :(خطیـب بغـدادی   دارد، خطا کرده اسـت  کند که من را دوست دارد و علی (ع) را دشمن می
رسد او برای تأیید اقدام  که به نظر می (ع) تغییر نظر داده است، در حالیاند او درباره امام علی برخی تصور کرده

، به ای ـ قرآن ن تغییـر جهـت سیاسـی و مـذهبی     سوزی عثمان توسط امام علی(ع) در کتاب راهبردی و مهمّشُ
بنابراین بـاور کـردن تغییـر مـذهب وی      داشته است؛نیاز  ای سیاسی عراق در قرن چهارم هجریدر فض آشکار
 انگارانه است. ساده
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(همان). به روایت فرد عثمانی و ناصبی در چنین  اند ). علویان با وي دشمن بوده29/85 :1415عساکر، 
خ توجه  وثاقت و امانت ا در پذیرش نقل تاریخی باید بهتوان اطمینان کرد؛ زیر شرایطی نمی داري مور

گیري روشنی نه براي بیان پدیدارشناسانه تاریخ  با جهت المصاحف). کتاب 52 :1397داشت (مهرابی، 
   سوزي عثمان و در پاسخ به شیعیان معترض نوشته شده است. قرآن، بلکه براي توجیه قرآن

  
  )224ابوعبید قاسم بن سلام(م  القرآنفضائل مطالعه انتقادي کتاب 

که بخشی دیگر از روایات جمع است نوشته قاسم بن سلاَّم هروي ازدي الخزاعی  فضائل القرآنکتاب 
). 472- 8/471: 1410(شوشتري،  ه استقرآن در این منبع ذکر شده است. او نیز راوي سنی و ناصبی بود

 :1410(ابن سعد،  اش ابوعبید است ). کنیه3/12 :1406(قفطی، اي رومی از اهل هرات بود پدرش برده
). هجده سال در 9/17 :1975امیه یا قبیله ازد پیمان ولاء داشته است (ابن حبان،  اش با بنی ). قبیله7/355

کرده است (نمازي شاهرودي،  دار امر قضاوت بوده و در حکومت عباسی خدمت می طرطوس، عهده
داد و او نیز ماهانه ده هزار  نوشت به عبداالله بن طاهر هدیه می تاب که می). وي هر ک5/225، 1419

، طاهر بن حسین فرزندق.) 230عبداالله بن طاهر(م). 24/93 :1420کرد (صفدي، درهم به وي پرداخت می
 با سرکوب شورشیان در بود. وي نخست عباسی مأمون تبار و از سرداران ایرانی  طاهري سومین امیر

صم ، قدرت مأمون را در آن نواحی تثبیت و در دوره مأمون و حتیمصر و شام یکی از مقتدرترین  معتَ
). روشن است، این کتاب در 33/ 4 :1408(سمعانی، هاي سیاسی و نظامی پس از خلیفه بود  شخصیت

شد و سیاست حکومت عباسی از جهت دینی ادامه  هاي حکام عباسی نوشته می خدمت اهداف و سیاست
 ،آثارش از حکام طاهريتردید، وقتی قاسم بن سلام براي  دهنده سیاست و نگرش دینی امویان بود. بی

خ بدون پیش کرده است نمی دستمزد دریافت می ،اند که خدمتگزار عباسیان بوده فرض یا  توان او را مور
شمار آورد و او تاریخ  نویسی به توان تاریخ او را نوعی درباري انگیزه مؤثرّ دانست. با این مقدمات می بدون
اند  وایت کرده است. همچنین او را در زمره کسانی برشمردهردادند،  که حکام عباسی اجازه می گونه را آن

  ).41 :2006(احمد بن فارس، اند که پس از رسول خدا (ص) به افضلیت عثمان بر علی (ع) معتقد بوده
درستی برداشت ابن ابی داود و قاسم بن سلام از اصطلاح قرائت و قاري  مطالعه انتقادي باید ما را به

این برداشت نادرست از اصطلاح قرائت و قاري، پیش از این در اواخر سده نخست  با تردید مواجه کند.
هجري آغاز و در قرن سوم و چهارم هجري این تطور معنایی کامل شد. مطالعه تاریخ قرآن، تغییر و تطور 

دهد. اقدامات حجاج بن یوسف  هاي نخست هجري نشان می معنایی اصطلاح قرائت و قاري را در سده
قرائت الفاظ و  کردن مصحف عثمان، توجه به ر اصرار بر تجریدي مصاحف از سنت نبوي، رسمیثقفی د

حروف قرآن و تجرید قرآن از نصوص فقهی، همچنین توجه ویژه مأمون عباسی به ادبیات و موسیقی در 
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رائت و )، سبب تغییر اصطلاح معنایی ق1/764 :1408ویژه در تلاوت قرآن (ابن خلدون،  سده سوم هجري، به
اینکه به «گوید:  قاري و تهی شدن آن از مفهوم ضمنی و ملازم آن یعنی مفهوم فقه و فقیه شد. بهوتی می

فهمیدند و به این  خواندند و معانی آن را می شد، به این سبب بود که قاریان قرآن می فقهاء قاري گفته می
المصاحف توان در فهم کتاب  روشن است، نمی ).4/249 :1418(بهوتی، 1»جهت از سایر مردم متمایز بودند.

توجه بود. ابن ابی داود و ابوعبید قاسم بن سلام، هر دو از عالمان  به این تطور معنایی بی و فضائل القرآن،
اند و تصور  تطور معنایی توجه نداشته اند و در آثار خود به علم قرائت در سده سوم و چهارم هجري بوده

معناي تفاوت در کیفیت اداء کلمات و حروف، از سده نخست هجري وجود داشته  ت بهاند اختلاف قرائ کرده
   که هیچ مستند قابل اعتمادي بر وجود این اختلاف در سده نخست نیست. است، در حالی

ها و انگیزه مورخان مورد  فرض اگر روایات جمع قرآن با روش مطالعه انتقادي و با توجه به پیش
ها براساس مستندات و رویکرد جدید  ها و واساخت شود بسیاري از برداشت روشن می مطالعه قرار گیرد،

اختصار پرداخته شد و روشن  ها به قابل نقد و بازسازي است. در این قسمت، تنها به بخشی از این بازسازي
قرآن ها نیز قابل نقد است؛ اما شروع این حرکت، سبب ارائه تصویري از تاریخ  است که این بازسازخت

هاي تاریخی نیز  ها تأثیر پذیرفته و از سایر مستندات و بینش ها و انگیزه فرض است که کمتر از پیش کریم
  مند است. بهره

  
  مطالعه انتقادي مستندات عدم جمع قرآن در زمان پیامبر اکرم(ص)

خ باید به انگیزه در رویکرد انتقادي باید بسیاري از گزاره بسیاري که براي  هاي ها بازخوانی شود. مور
ویژه، خدشه در اعتبار و اصالت قرآن و سنت نبوي وجود داشته است، توجه  تحریف حقائق تاریخ اسلام به

داشته باشد و نگرش جبرگرایانه را کنار نهد. مسئله جمع قرآن در زمان پیامبر اکرم(ص) با توجه به 
؛ زینو 38 :1398نیست (رجبی قدسی،  واقعیات تاریخی حجاز در قرن ششم میلادي امري دور از انتظار

؛ قدروي، 126 :1378؛ عاملی کورانی، 114 :1399؛ اصغرپور، 29 :2001؛ صالح عطیه، 31  :2011صائغ، 
هاي پیامبر  ، یکی از دغدغهقرآن کریماینکه ابلاغ و حفظ قرآن براساس متن  ،ویژه ). به18 :2003

ترین روایت بر جمع قرآن در عهد رسول خدا(ص)  میاکرم(ص) و مسلمانان بوده است و ابن سعد در قدی
  ). 271/ 2 :1410تصریح کرده است (ابن سعد، 

د، مستندات و شواهدي است شو آنچه سبب تردید در جمع قرآن در زمان حیات رسول اکرم(ص) می
کار مناسب براي شناخت حقیقت  راه ،کند. بنابراین توسط خلفاء اربعه حکایت می قرآن کریمکه از جمع 

                                                                                                                                                    
الکریم ویعرفون معانیه باعتبار تمیـزهم عـن    کانت التسمیة الشائعة للفقهاء هي کلمة القراء أي یقرؤون القرآنو .1

  .»عامة الناس
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جمع قرآن در  عدمهایی است که انگاره  جمع قرآن در زمان حیات رسول اکرم(ص)، مطالعه انتقادي گزاره
  کند. زمان حیات رسول اکرم(ص) را اثبات می

اند با رویکرد مطالعه اسناد و شواهدي چون حافظه عرب، اهتمام صحابه و رسول  برخی تلاش کرده
صغیر،  (علی اثبات کنندرا یادگیري و قرائت قرآن، تعداد حافظان، مصاحف صحابه و ...  اکرم(ص) به

ترین  عنوان مهم به قرآن کریمامکان ندارد حفظ و ثبت و جمع  .)45 :1392زاده،  ؛ حسینی86 :1420
و  هاي بعد واگذار شده باشد دغدغه و رسالت پیامبراکرم(ص) در زمان حیات وي انجام نشده و به دوره

این مهم در زمان حیات وي صورت گرفته و قرآن ما بین الدفتین در زمان حیات وي جمع شده گمان،  بی
 قتیبه افرادي چون، ابن ؛اند جمع قرآن در زمان پیامبر اکرم(ص) قائل بوده است. بسیاري از متقدمان نیز به

؛ 19 :1361) (طباطبایی، 436سیدمرتضی(م و )403)، باقلانی(م338)، ابوجعفر نحاس(م276دینوري(م
). این رویکرد و اتخاذ روشی مناسب در مطالعه تاریخ قرآن 134 :1399؛ اصغرپور، 35-22 :1378ایازي، 

هایی که خلاف این موضوع را  گزاره بایدتوان آن را کامل دانست؛ زیرا  در این قسمت است، ولی نمی
از جمله این موارد مسئله ابزار کتابت قرآن  ؛رار گیردکند با رویکرد مطالعه انتقادي مورد ارزیابی ق ثابت می

  1و تعداد کاتبان قرآن است. 
  ، آن است که؛مورد مداقه قرار گیردکه در تاریخ جمع قرآن باید  اتیموضوع

در سده نخست هجري، مبتنی بر شیوه کتبی و نوشتاري بوده یا شیوه  قرآن کریمآیا جمع نخست؛ 
شیوه کتبی با چه  بوده است؟ انحصار روش حفظ و جمع قرآن به قرآن کریمهاي حفظ  کتبی یکی از شیوه

نولدکه مطرح شده است و آیا مورخان کتب تاریخ قرآن به این مهم توجه  از جانببار  اي نخستین انگیزه
  اند یا نه؟ داشته

ابزاري  تلاش آشکاري در روایات جمع قرآن وجود دارد که ابزار کتابت قرآن را ،چه دلیل بهدوم؛ 
؛ 64 :1392؛ خلیلی، 156 :1385؛ محمدي، 74 :1420صغیر،  ؛ علی136 :1400ابتدائی جلوه دهد(محیسن، 

و کاتبان را افرادي اندك و ناتوان از کتابت قرآن  2.)63 :تا ؛ اشیقر، بی23 :1368؛ ارشاد، 82 :تا مهدوي، بی
اند و بیم  شهادت رسیده حافظان قرآن بهجلوه دهند و تلاش شده است که گفته شود بسیاري از کاتبان و 

شده  ها ثبت می ابتدائی بودن ابزار کتابت تنها در حافظه سبب نابودي قرآن وجود داشته است و قرآن به
   ؟).169 :1996(عتر،  است

                                                                                                                                                    
کتابت کامل قـرآن در زمـان حیـات رسـول      نبودنسخ، برای توجیه  مسئلهادامه نزول قرآن و  مسئلهبرخی به  .1

ای این موضـوع   کارهای ساده دلیل است و با راه ) که مطلبی بی40 :1953 (کردی، اند اکرم(ص) تمسک جسته
  . مانند تکرار کتابت، گذاشتن فاصله بین سور و سطور، ... قابل حل بوده است؛

  . .ند از؛ لخاف، کراتیف، اکتاف، اقتاب، اضلاع، ..ا عبارت ؛کند ابزاری که زید بن ثابت برای کتابت ذکر می .2
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از جمله در ؛ تمام نکاتی که گفته شد با رویکرد مطالعه تاریخی قابل نقد و بازخوانی مجدد است
ابزار کتابت کاملا قابل نقد است.  نبودسوادي و  عرب قبل از اسلام، موضوعی با عنوان بیبررسی تاریخ 

اي است که عطور، ادویه و  هاي تجاري جنوب یمن به کشورهاي مدیترانه مکه و مدینه بر سر راه
ه یمن هاي هندي از طریق آن به مصر، سوریه و اروپا منتقل و کاغذ پاپیروس و ... از طرف مقابل ب پارچه

). مکه و مدینه در طول تاریخ همواره بهترین بازار جهان 31 :1398(رجبی قدسی،  شد و هند تجارت می
ترین کالاها همواره در بازارهاي مکه و مدینه تجارت  ترین و ارزان ترین، با کیفیت متنوع .اند را داشته

هاي  مسئله رفت و آمد کاروان به قرآن کریمتا آنجا که خود  .)13 :2001(صالح عطیه،  شده است می
لایلاف قریش ایلافهم رحلۀ الشتاء و «: کند ترین سند و شاهد تاریخی اشاره می عنوان متقن تجاري به

اند در  که همواره انتظار نزول وحی را داشته قرآن کریمچگونه است که کاتبان  اما،). 1(قریش:» الصیف
اي این امر آماده داشته باشند. در قرن ششم میلادي در توانستند بر خورجین چهارپاي خود دفتري را نمی

هاي مناسب براي کتابت قرآن از رقّ، طومار، قرطاس، برگ سبز، چرم، حریر،  محیط حجاز، انواع برگه
؛ صالح عطیه، 31 :2011؛ زینو الصائغ، 38 :1398(رجبی قدسی،  وجود داشته است. .قماش، قطن،..

  ).18 :2003؛ حمد، 126 :1379عاملی کورانی،  ؛114 :1399؛ اصغرپور، 29 :2001
چه چیزي را اثبات  است، جریده خرما نوشته شده و شنیدن اینکه قرآن روي استخوان کتف شتر، سنگ

اعتبار، توجه نولدکه را جذب کرده است؟ آیا کسانی که براي زیر سؤال  بیسند و  کند؟ چرا این روایات بی می
قرآن، افسانه غرانیق و ورقه بن نوفل را ساختند تا حقانیت و الهی بودن وحی را انکار کنند  تبردن اعتبار وحیانی

اند؟ چرا این  هایی که موهم از بین رفتن قرآن است، عاجز بوده از ایجاد چنین گزاره .)1/228: 2001(علاف، 
قرآن مطرح شده است؟ برخی از عنوان ابزار کتابت قرآن در کتب تاریخ  هاي نادرست، بدون هیچ نقدي به گزاره

 سبب بهاند، اگر چه قرآن در زمان پیامبر اکرم(ص) جمع شده بود،  مستشرقان از این اطلاعات نتیجه گرفته
) و اگرچه این 152 :1400تردید بخشی از قرآن از دست رفته است (برتن،  ابتدائی بودن خطّ و ابزار کتابت بی
 ). 82 :2012(رینولدز،  رآن اصلی نبوده استقرآن، قرآن قانونی مسلمانان بوده، ق

(ص) جمع نشده بود و  قرآن در زمان حیات رسول اکرم :گوید باید توجه داشت، گوینده روایاتی که می
پراکنده بود، زید بن ثابت است که انگیزه کافی براي تحریف واقعه تاریخی  .ها، .. ها و استخوان بر سنگ

 ،). برعکس70 :1377قال مطمئن و کامل قرآن را داراست (عاملی، جمع قرآن و تشکیک در کیفیت انت
تواند دلالت بر وجود سواد خواندن و نوشتن در بین اعراب داشته باشد (رجبی  هاي بسیاري می گزاره

  ).35 :1398قدسی، 
افزون بر این، حفظ و ثبت قرآن در بین اعراب تنها وابسته به کتابت نبوده است؛ بلکه شیوه انتقال 

نمایی مسئله کتابت قرآن در تاریخ قرآن نولدکه  هم از کتابت قرآن بوده است و بزرگاشفاهی قرآن 
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تاریخ قرآن  رآن به) و به گفته برخی محققان، انحصار تاریخ ق36: 2004دلیل رخ نداده است (دروزة،  بی
؛ عبدالصبور 39 :1953 ؛ کردي،32 :2018(بدرالدین،  ی روشی در مطالعه تاریخ قرآن استیخطا ،مکتوب

بنابراین تاریخ قرآن  ؛داند معناي خواندن از روي مکتوب می را به» قرأ«). نولدکه فعل 38 :1382شاهین، 
یوه نقل شفاهی در سده نخست هجري اعتنایی ش کند و به منحصر می قرآن کریمرا در شیوه انتقال کتبی 

   1).13 :2004ندارد (نولدکه، 
باره آن است که با وجود خط عربی، زیدبن ثابت در نگارش قرآن از رسم الخطّ  نکته مهم دیگر در این

واسطه همین نوع نگارش  نبطی یا همان سریانی بدون اصلاح استفاده کرد. برخی از مستشرقان به
؛ گروه 150 :2012؛ رینولدز، 152 :1400اند (برتن،  ن را غیرعربی و اقتباسی دانستهاقتباسی، قرآ
شکلی که رافع  اصلاح خطّ نبطی به (ع) در همین زمان به که امام علی ). در حالی14 :1387نویسندگان، 

 کار برد اقدام نمود و خطّ کوفی را که خطیّ با دقت و وضوح بالاتر بود در کتابت قرآن به ،این شبهه باشد
  ). 37-14 :1394(رفیعی، 

این اقدام مهم در نگارش قرآن که نسخ خطی باقی مانده از قرآن قرن اول هجري آن را اثبات 
ایجاد شبهه اقتباسی بودن قرآن و  ترین سند بر وجود انگیزه افرادي چون زیدبن ثابت بر کند، خود مهم می
کعب الاحبار،  قرآن است. چگونه به تازه مسلمانی با پیشینه یهودي مانند زیدبن ثابت، یاصالت بی

قرآن دیگر، باید گفت: اثبات اصالت و حجیت نص سخنی  ... تا این حد اعتماد شده است؟ بهابوهریرة،
کند،  یت بسیاري از اقدامات ایشان را ثابت میعنوان منبعی که عدم مشروع و سنت نبوي به کریم
اقداماتی  ،توانست دغدغه مناسبی باشد. طبیعی است که در راستاي تشکیک در این اصالت و حجیت نمی

هاي مسلّم در تاریخ قرآن  بسیاري از روایات و گزاره باید ،از جانب طبقه حاکم صورت گرفته باشد. بنابراین
  . شودگرایی مطالعه  واساختمجدد با رویکرد انتقادي و 

  
  گیري نتیجه

روحانی و داراي ابعاد اجتماعی است. تمدن اسلامی حول محور قرآن و سنت نبوي  اي ، پدیدهقرآن کریم
مهم تمدن اسلامی است. با وجود فاصله زمانی و کمبود  ساختوجود آمده و قرآن یکی از دو زیر به

این متن در تمدن اسلامی، داراي قابلیت شناخت تاریخی  وسعت تأثیر سبب اطلاعات، در عین حال به
  هاي مطالعه علمی بهره برد.  است؛ لیکن براي شناخت صحیح تاریخ این پدیده باید از روش

 ،عنوان منابع روایی و مادي تاریخ قرآن در دست است چه به آن ؛باید به این موضوع توجه داشت

                                                                                                                                                    
  اما اذا کان فعل قرأ، یعنی فعل قراءة ما هو مکتوب.  .1
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چنین دستآورد مهمی باید  و روشمند منجر گردد. براي دسترسی بهتواند به یک مطالعه پدیدارشناسانه  می
 اي عنوان پدیده تاریخ قرآن با رویکرد ساختارگرا مطالعه شود؛ به این معنا که قرآن به ،در مرحله اول

اجتماعی و زیربناي ساختار تمدن اسلامی مورد توجه قرار گیرد. در مرحله دوم در مطالعه تاریخ قرآن با 
دو جریان مهم ورود اسرائیلیات و غلو و انگیزه مورخان، باید مستندات منابع تاریخ قرآن با  توجه به

گرایی مورد مطالعه قرار گیرد. نقد مطالعات تاریخ قرآن، براي ارتقاء صحت  رویکرد انتقادي و واساخت
ت نگرفته است. اهمیت قرآن در تمدن اسلامی ضرورتی است که توجه لازم بدان صور سبب اطلاعات به

خ و روش گردآوري اطلاعات قابل نقد  هاي مختلف مطالعات تاریخ قرآن، به گونه ویژه در حوزه انگیزه مور
مورخانی نقل از طرف ترین آسیب روشی در مطالعات تاریخ قرآن استفاده از منابعی است که  است. مهم

  اند.  گزارش کردهکلامی  -هاي سیاسی  شده که تاریخ قرآن را تحت تأثیر انگیزه
دو سنّی  را المصاحف و فضائل القرآنترین منابع تاریخ قرآن، یعنی دو کتاب  ترین و قدیمی مهم

روایات جمع قرآن در سندش متفرد بر حلقه مشترکی به نام ابن شهاب  بیشتر. همچنین اند ناصبی نوشته
خ دربار امویان و راوي متعصب اه ل سنت است. روشن است، زهري و شعبه بن حجاج است که مور

هایی چون عدالت صحابه است. این  فرض روایت ایشان از تاریخ تحت تأثیر مصالح طبقه حاکم یا پیش
حائز اهمیت است. از سوي دیگر،  قرآن کریم بارهویژه در گزارش اقدام عثمان بن عفان در به ،موضوع

  ابت امري ضروري است. مطالعه انتقادي روایات نخستین منبع گزارش مسئله جمع زیدبن ث
اهمیت موضوع تاریخ قرآن، تشکیل  سبب به دهد نقد رویکردهاي مطالعات تاریخ قرآن نشان می

گرا بدون  که با رویکرد پدیدارشناسانه و واقع ،پژوهان براي نگارش تاریخ قرآنی از مورخان و قرآن گروهی
تولید علم و  تواند به رسد که می ر مینظ أثرپذیري از بینش مورخان ملحد یا ناصبی، امري ضروري به

، زیرساخت تمدن اسلامی است. انحراف مهمی قرآن کریمافزایش اعتبار دانش تاریخ قرآن منجر گردد. 
وجود آمده، داراي پیامدهاي مهمی در روساخت و تاریخ  که در سده نخست هجري در این ساختار به

ع مهم سبب شده مورخان در تحلیل برخی رویدادهاي توجهی به این موضو  تمدن اسلامی بوده است. بی
مهم تاریخی سده نخست هجري مانند قتل عثمان، جنگ صفین، قیام مختار، اقدامات حجاج و ... با 

رو شوند. روایات رسمی جمع قرآن با نظارت مستقیم حکام و خلفاء نوشته شده و تنها  مشکل روبه
اي که آن را  گونه این تاریخ، سراسر ابهام و تناقض است؛ به کننده تصویر مورد تأیید ایشان است. بازگو

که تاریخ قرآن و حدیث، بخش مهمی از  اهمیت و غیرقابل شناسایی تقلیل داده است، در حالی دانشی بی به
هاي  هاي اجتماعی سده ها و جریان تاریخ تمدن اسلامی است و شناسایی صحیح آن در شناخت پدیده

    دارد. نخست تاثیر بسزایی 
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  نشر سخن.  :تهران .االله عباسی ترجمه حبیب .متن قرآنی و آفاق نگارش ).1388( ادونیس، علی احمد سعید

  ناصر خسرو.  :تهران .تاریخ و علوم قرآن ).1368( ارشاد، رشاد
  مؤسسه آل بیت (ع). :قم .منهج المقال فی تحقیق احوال الرجال ).1422(  استرآبادي، محمدبن علی

 انتشارات سمت. :تهران .صادقیمسعود  ترجمه .درآمدي بر تاریخ پژوهی ).1384( استنفورد، مایکل
  دارالمحیط.  :کربلاء .لمحات من تاریخ القرآن ).تا بی( اشیقر، محمدعلی
  دارالحدیث. : قم .تاریخ کتابت قرآن و قراءات ).1399( اصغرپور، حسن
  گویی به شبهات.  مرکز مطالعات و پاسخ: قم .تاریخ تدوین قرآن ).1389( امیرخانی، علی

  کتاب بین. :قم .آنکاوشی در تاریخ جمع قر ).1378( ایازي، محمد علی
  دارالهادي.  :بیروت .ابتلاءات الامم ).1416( ایوب، سعید

  المکتب الاسلامی.  :ریاض .الاحکام فی اصول الاحکام ).1402( آمدي، ابوالحسن
  مکتبۀ العربیۀ.  :بیروت .من الوحی الی المصحف ).2018( بدرالدین، محمد حسن

  دانشگاه مفید.  :قم .حسن رضایی هفتادر ترجمه .آوري قرآن جمع ).1400( برتن، جان
  . بیروت: دارالفکر. انساب الاشراف). 1417بلاذري، احمد بن یحیی (

  انتشارات دانشگاه فردوسی مشهد.   :مشهد .پور محمدتقی ایمان. ترجمه مطالعه تاریخ ).1390( رایلد، دونالد و بلک، جرمی
  مشعر.  :تهران .حجتی کرمانیعلی . ترجمه پدیده قرآنی ).1371( بن نبی، مالک

  مکتبۀ الامام الهادي(ع).  :بصرة .بحوث فی تاریخ القرآن ).2018( بهادلی، عبدالرضا
  . بیروت: دارالکتب العلمیه.کشف القناع). 1418بهوتی، منصوربن یونس (

  پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.  :تهران .خاورشناسان و تدوین قرآن کریم ).1390( پارسا، فروغ
 کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شوراي اسلامی. :تهران .رضا علی اکبرپور . ترجمهساختارگرایی ).1384( پیاژه، ژان

  چاپخانه کیهان.  :تهران .تاریخ قرآن ).1368( تقوي، سیدمحمد
  .45-36، )8( ،نامه تاریخ پژوهان .تاریخ نگاري ساختارگرا ).1385( تیمومی، هادي و مهران اسماعیلی
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 .مکتبه الآداب :قاهره .المعجم الاشتقاقی الموصل لالفاظ القرآن الکریم). 2010( جبل، محمد حسن
  دارالفکر.  :بیروت .الکامل ).1409( جرجانی، عبداالله بن عدي

  .50-15 ).28( .، الاجتهادسیاسۀ عمر بن العزیز ).1416( جسوس، عزالدین
  نشر علم.  :تهران .منابع تاریخ اسلام ).1392( جعفریان، رسول

  نشر نقره.  :مشهد .تاریخ جمع قرآن کریم ).1365( جلالی نائینی، سید محمدرضا
  المرکز الثقافی العربی. :بیروت .اسباب النزول). 2005( جمل، بسام

  . بیروت: دارالکتب العلمیۀ.الصحیحینالمستدرك علی ). 1411حاکم نیشابوري، محمد بن عبداالله (
  دفتر تبلیغات اسلامی.  :قم .جمع قرآن و تقسیمات آن ).1392( حسینی زاده، سید عبدالرسول

 بوستان کتاب.  :قم .دانش تاریخ و تاریخ نگاري اسلامی). 1387( حضرتی، حسن
  نا.  بی :کویت .القرآن علومه و تاریخه ).1394( حکیمی، محمدرضا

  . قم: انتشارات الهادي. تقریب المعارف). 1404ی بن نجم (حلبی، تق
  شریف رضی. :قم .رجال العلامه الحلی ).1402( حلی، حسن بن یوسف

  اللجنۀ الوطنیۀ. :بغداد .رسم المصحف ).2003( حمد، غانم قدروي
  دارالفکر.  :بیروت .معجم الادباء ).1400( حموي، یاقوت

  سمت.  :تهران .عبادي ترجمه .مسلمانان و نگارش تاریخ ).1389( خضر، عبدالعلیم عبدالرحمن
  دارالکتب العلمیۀ. :بیروت .تاریخ بغداد ).1417( خطیب بغدادي، احمد بن علی

  دلیل ما.  :قم .بررسی تاریخ نگارش قرآن ).1392( خلیلی، حسن
  جامعه الشارقۀ.  :امارات .جامع البیان فی القراءات السبع ).2007( دانی، ابوعمرو

  دارالقلم.  :قاهره .مدخل الی القرآن الکریم ).2003( دراز، محمد عبداالله
  .234-231، )4و3( ،نشریه نقد .درآمدي بر انواع نقد و کارکردهاي آن ).1393( درودي، فریبرز

  دارالشعاع.  :جا بی .تدوین القرآن المجید ).2004( دروزه، محمد عزة
  هرمس.  :تهران .نیا کریمیمرتضی  ترجمه .امويهاي عصر  قرآن ).1394( دروش، فرانسوا

  دلیل ما.  :قم .حقیقه مصحف امام علی (ع) ).2008( دقاق، عبداالله علی احمد
  مرکز الوحدة العربیۀ.  :بیروت .نشأة علم التاریخ عند العرب ).2005( دوري، عبدالعزیز

  مؤسسه الرسالۀ. :بیروت .سیر اعلام النبلاء). .1413( ذهبی، شمس الدین
  سمت.  :ترجمه محسن الویري، تهران .تاریخ نگاري اسلامی ).1392( رابینسون، اف، چیس

  .مجلس العلمی :پاکستان .الجامع ).1403( معمر بن ابی عمرو راشد ازدي،
  پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.  :تهران .تاریخ کتابت قرآن و قراءات ).1398( رجبی قدسی، محسن

  انتشارات مجلس شوراي اسلامی.  :تهران .هاي تاریخی متون و پژوهش ).1390( کاظمرحمتی، محمد 
  دارالطیبه.  :ریاض .آراء المستشرقین حول القرآن الکریم ).1413( رضوان، عمر ابراهیم
  .53-29، )95 ( ،متون نامه انتقادي پژوهش .شناسی از بازساخت تا واساخت تاریخ ).1400( رضوي، سیدابوالفضل
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  .37-14، )10( ،فصلنامه تاریخ .خط کوفی در گذر تاریخ اسلامی ).1394( عی، امیرتیموررفی
  منشورات الجمل.  :بیروت .القرآن فی محیطه التاریخی ).2012( رینولدز، گابریل سعید

  دارالطلاس. :دمشق .تاریخ القرآن، فی کتاب نولدکه لۀجو ).2009( زاوي، احمدعمران
  .22-15،  )1(ش :نشریه حولیات کلیه الأداب .البنائیه و النزعۀ التاریخیه ).1399( زکریا، فؤاد

هـاي آسـتان    پژوهش بنیاد :مشهد .زیدبن ثابت و نقش او در تاریخ نگارش قرآن کریم ).1398( رضا زاده، علی زکی
  قدس رضوي. 

  انتشارات چاپخش.  :تهران .نگاري در اسلام هاي تاریخ نگاران و مکتب تاریخ ).1388( زین العابدینی، رمضان
  دارالکلمۀ. :طنطا .النص القرآنی و الاحرف السبعه دراسۀ فی تاریخ القرآن الکریم ).2015( زینب، عبدالسلام

  انتشار العربی. :بیروت .الفاظ الکتابۀ و متعلقاتها فی القرآن الکریم ).2011( زینو الصائغ، محمد
برنـارد   ؛هـامیلتون گیـب   ؛عبـدالعزیز دوري  ؛حلمی احمـد  ؛فلیکس تاور ؛ریچارد فراي ؛آلبرت حورانی ؛سامی دهان

  نشر گستره. :شیراز .آژند یعقوب ترجمه .تاریخ نگاري در اسلام ).1361(ن هوار کلما و شارل پلا ؛لویس
  مؤسسه امام صادق(ع).  :قم .موسوعۀ طبقات الفقهاء ).1418( سبحانی، جعفر
  . قم: مکتبۀ التوحید.تذکرة الاعیان). 1419( سبحانی، جعفر

  .دارالصحابه :طنطا .المصاحف ).2007( سجستانی، ابن ابی داوود
  دارالکتاب العربی.  :بیروت .اصول سرخسی ).1372( سرخسی، محمد بن احمد

  دارالجنان.  :بیروت .الانساب ).1408( سمعانی، عبدالکریم بن محمد
  نشر.  به :مشهد سید حسین سیدي.ترجمه  .تاریخ قرآن ).1382( شاهین، عبدالصبور

  .675-669 )،26( ،نشریه الازهر .عمربن عبدالعزیز ).1374( شرباصی، احمد
  مؤسسه انصاریان.  :قم .ابوهریرة ).1389( شرف الدین، عبدالحسین

  دفتر تبلیغات اسلامی.  :قم .درآمدي بر تاریخ نگري و تاریخ نگاري در مسلمانان ).1380( شکوري، ابوالفضل
  .375-353 ،)2(53، حدیث و قرآن  هاي وهشپژ. تحلیل دیدگاه رجالیان درباره سیاري). 1399( مرضیه آبادي، شم

  مؤسسه النشر الاسلامی. :قم .قاموس الرجال ).1410( شوشتري، محمدتقی
  جمعیه الدعوة الاسلامیه. : طرابلس .رسم المصحف ).2001( صالح عطیه، محمد

  مکتبه مرعشی.  :قم .بصائر الدرجات ).1404( صفار، محمد بن حسن فروخ
  .دار احیاء التراث :بیروت .بالوفیاتالوافی  ).1420( صفدي، خلیل

  .مجلس العلمی :بیروت .المصنف ).1392( صنعانی، عبد الرزاق
 تموز. :دمشق .محاضرات فی منهج البحث التاریخی ).2016( ضاحی، فاضل جابر

  نشر فرهنگ قرآن.  :تهران .پرور دینسهیلا  ترجمه .تاریخ قرآن ).1361( طباطبایی، محمد حسین
  جامعه مدرسین. :قم .رجال طوسی ).1373( بن حسنطوسی، محمد 

  المدار الاسلامی. :بیروت .اصول البحث التاریخی ).2004( طه، عبدالواحد ذنون
  سروش. : تهران .سید محمود عظیمیترجمه  .تدوین قرآن ).1379( عاملی کورانی، علی
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  .موسسه النشر الاسلامی :قم .حقائق هامه حول القرآن الکریم). 1407( عاملی، جعفر مرتضی
  دارالهادي.  :بیروت .الصحیح من سیرة النبی الاعظم(ص) ).1415( عاملی، جعفر مرتضی

  جامعه مدرسین. : قم .حقائقی پیرامون قرآن کریم). 1377( عاملی، مرتضی 
  87-81، )184(، نشریه کتاب ماه .رویکرد ساختارگرا ).1384( عباسلو، احسان
  الصباح.  :دمشق .علوم القرآن الکریم .)1926( عتر، نورالدین

  مجمع الاسلامی.  :تهران .القرآن الکریم و روایات المدرستین ).1416( عسکري، مرتضی
  .مکتبه الفارابی :دمشق .البیان فی علوم القرآن ).2001( علاف، ادیب

  پژوهشکده تاریخ اسلام. : تهران .اي هاي بین رشته گفتارهایی درباره تاریخ و همکاري ).1395( پور، سید محسن علوي
مطالعه سـاختارگرایانه اندیشـه انحرافـی قـرآن بسـندگی در رویـداد        ).1402و همکاران ( آبادي، فاطمه علوي علی

  .172-148، )23، (مطالعات تاریخی جهان اسلام .تاریخی قتل عثمان بن عفان
بر فتنـه انگـاري   » الصحابه کلهم عدول«رجالی واکاوي تأثیر قاعده  ).1402و همکاران ( آبادي، فاطمه علوي علی
  .70-33)، 17، (پژوهشنامه کلام اسلامی .قتل عثمان

  مؤسسه الدراسات.  :بیروت .تاریخ القرآن ).1420( علی صغیر، محمد
  .230-179، )27، (الفکر الاسلامی .خادم الامویین محمد بن شهاب زهري ).1422( غیب هرساوي، حسین
  دارالفکر العربی. :قاهره .على أنباه النحاه اةإنباه الرو ).1406( قفطی، علی بن یوسف

  حلبی. مکتبة  :مصر .تاریخ القرآن و غرائب رسمه ).1953( کردي، محمد طاهر بن عبدالقادر
  مرکز العربی للابحاث و الدراسات السیاسیه. :بیروت .تاریخ التاریخ ).2012( کوثرانی، وجیهه

  .دار الاسلامیه :تهران .اصول الکافی ).1407( کلینی، محمد بن یعقوب
  مجمع جهانی اهل بیت(ع). : قم .در مکتب اهل بیت(ع)، مصحف امام علی(ع) ).1393( گروه پژوهشی

 :تهـران  .شناسـی تـاریخی   نگـاري و روش  گفتارهـایی در بـاب تـاریخ    ).1393( گروه روش شناسی و تاریخ نگاري
 پژوهشکده تاریخ اسلام.

  مرکز نشر قرآن.  :تهران .بررسی علمی تطبیقی رسم المصحف و ضبط المصحف ).1387( نویسندگانگروه 
  سمت.  :تهران .ترجمه ماریا ناصر .برساخت گذشته درآمدي بر نظریه تاریخ ).1399( لورنس، کریتس

  .فةادارالثق: قطر .مقتل شهید عثمان التمهید و البیان فی ).1405( مالقی اندلسی، محمد بن یحیی
  مؤسسه آل البیت(ع). :قم .تنقیح المقال ).1431( مامقانی، عبداالله

  پژوهشکده تاریخ اسلام. : تهران .واساخت تاریخ، ترجمه حمید مرادي سده ).1394( مانسلو، آلن
  . بیروت: دارالرضا. بحارالانوار). 1403مجلسی، محمدباقر (

  مرکزجهانی علوم اسلامی.  :قم .تاریخ قرآن ).1385( محمدي، محمد حسین
  مکتبه الکلیات الازهریه.  :قاهره .فی رحاب القرآن الکریم ).1400( محیسن، محمد سالم

. ترجمـه محمـد کـاظم رحمتـی.     هاي دیرین درباره تحریف قرآن ستیزه ).1380( مدرسی طباطبایی، محمد حسین
  .78-41، )11( ،هفت آسمان
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  .موسسه الرساله :بیروت .الکمال فی اسماء الرجالتهذیب ). 1413( مزي، جمال الدین یوسف
  نشر آفاق.  :تهران .پژوهشی پیرامون آخرین کتاب الهی (سرگذشت قرآن) ).1401( مظلومی، رجبعلی

  انتشارات نبأ.  :تهران .درآمدي بر تاریخ قرآن). 1383( معارف، مجید
  سمت. :تهران .مبانی علم تاریخ ).1391( مفتخري، حسین

   قم: کنگره مفید.  الجمل و النصرة.). 1413د بن محمد (مفید، محم
  نشر نی.  :تهران .احمد گل محمديترجمه  .بنیادهاي علم تاریخ ).1395( مکالا، سی، بی، ین

  نشر نی. :تهران .درآمدي بر روش پژوهش در تاریخ).1386( ملائی توانی، علیرضا
  دارالمسیرة. : بیروت .تاریخ المختصر الدول ).تا بی( ملطی، غریغوریوس

  .مرعشی نجفیاالله قم: مکتبه آیت  .وقعه صفین ).1404( نقري، نصر بن مزاحمم
  انتشارات اسلامی.  :قم .نویسندگان وحی پیامبر(ص)). تا بی( مهدوي، سیدنورالدین

  نشر ادیان.  :قم .تأملاتی در تاریخ پژوهی، )1397( مهرابی، محمد
  مؤسسه النشر الاسلامی.  :قم .بحوث فی تاریخ القرآن و علومه). 1420( میرمحمدي زرندي، ابوالفضل

  ناشرون مؤمنون بلاحدود.  :بیروت .الکتاب اصلا من اصول التشریع ).2016( میلادي، ریاض
  .190-167، )86( ،حدیث پژوهی .نقش زهري در روایات جمع قرآن ).1395( ناصح، محمد

  مؤسسه النشر الاسلامی. :قم .القرآنموجز تاریخ  ).2013( نجار، عبدالامیر
  نشر مشعر.  :تهران .سلامۀ القرآن من التحریف ).1426( نجاززادگان، فتح االله

  انتشارات مسعی.  :تهران .مصحف امام علی (ع) و سه مصحف دیگر ).1378( نکونام، جعفر
  . مؤسسه نشر اسلامی: قم .مستدرك سفینۀ البحار ).1419( نمازي شاهرودي، شیخ علی

  مؤسسه کونراد.  :بیروت .تاریخ القرآن ).2004( نولدکه، تئودور
  دارالکتاب العلمیه. : بیروت .السند القرآنی ).1971( ولد عبداالله، سید محمد
  پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.  :قم .بازتاب تفکر عثمانی در واقعه کربلا ).1388( هدایت پناه، محمدرضا
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