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 یتمدن اسلام خي پژوهشنامه تار ۀمجلّ يمقاله برا نيتدو يراهنما

 

با .1 قسمت   دیمقاله  چک  ریز  یهاشامل  عنوان،  موضوع،   ها،دواژهیکل  ،یفارس  ۀدیباشد:  شرح  مقدمه، 
 . یسی انگل ۀدیفهرست منابع و چک  ،یریگجه ینت

 یفارس  ۀدی چک  ۀترجم  یسیانگل  ۀدیکلمه( و چک  250پاراگراف )حداکثر  كیمقاله در حد    یفارس  ۀدیچک .2
 باشد. 

 مقاله باشد.  اتیمحتو ۀکنندانیو ب ایعنوان مقاله کوتاه، گو .3
 13  قلم  و اندازه  یمعمول  B Mitraآن با فونت    دتریجد  یهانسخه   ای  Word 2010  طیمقاله در مح .4

 شود.   تیرعا پینگارش و تا  نینباشد و قوان شتریب كلمه 6000شود، از  ینگارحروف

 آورده شود:  ری( و به شرح زیگذارعلامت ایحروف الفبا )بدون شماره  بیفهرست منابع به ترت .5

خانوادگ  :كتاب نام   ینام  چاپ(.  )اَشْهر(،  کتاب  )سال  مترجم  ]ایتالیك[عنوان  نام    ۀشمار  .مصحّح  ا ی، 

 محل نشر: نام ناشر.  .چاپ
 . تهران: امیرکبیر. تاریخ مردم ایران(. 1392کوب، عبدالحسین )زرین  براي نمونه:

صفحات    ۀشمار  )شماره(،دوره،  ]ایتالیك[ نام مجله  .عنوان مقاله  )سال چاپ(.  نام  ،ینام خانوادگ  :مقاله

 . مقاله در مجله
های  های ایرانی در سده زرتشتیان و جنبش (.  1400معصومی، محسن و حسینی، سید مصطفی )  براي نمونه:

 . 384-361(، 2)54،  پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی. نخستین اسلامی

مؤلف،   .6 اشهر  )نام  صورت  به  متن  در  منابع  به  ارجاعات  مثال:سال:  درج  شود  آورده  صفحه(    جلد/ 
 (.  79/ 2  :1382 ،ی)راز

 آورده شود. سیدر پانو رهیکلمات، شرح اصطلاحات و غ نیمانند صورت لات ،یحیارجاعات توض .7
مقاله .8 بررس  ییهاتنها  بد   یقابل  پژوهش  حاصل  که  نو  عیاست  و  باشد  نشده  منتشر  قبلاً   سنده ی بوده، 

آن نشر  به  جامتعهد  در  مقاله  گرید  ی ها  برا  ییهانباشد. ضمناً  برا  یبررس  یکه  مجله    نیا  یو چاپ 
 فرستاده شوند.  گرید یهامجله یزمان برابه طور هم دینبا شوند،یفرستاده م

مقاله .9 نو  یاچنانچه  مس  سندهی چند  و  مکاتبات  تمام  مقاله،  ارسال  باشد،  نو  تی ول ئ داشته  با   ۀسندی مقاله 
 ول است. ئ مس

ن   ایحق ردّ   .10 برامقاله  یراستاریو  زیقبول و    ی هامجله محفوظ است و دفتر مجله از استرداد مقاله  یها 
 معذور است.  یافتیدر

علم  تیولئ مس .11 لحاظ  به  مقاله  سقم  و  حقوق  یصحت  عهد  یو  از   سندهینو  ۀبر  اقتباس  و  نقل  است. 
 با ذکر مأخذ آزاد است. یتمدن اسلام خیپژوهشنامه تار ۀمجل یهامقاله

 است.   تاریخ پذیرش مقالاتمقالات در مجله بر اساس  بیترت .12

 )ها( اهدا خواهد شد.سندهینسخه از مجله به نو كیدر صورت چاپ،  .13
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Monif Pasha is one of the important thinkers of the second half 
of the 19th century Ottoman Empire, who played a significant 

role in the intellectual and political arena . His personality was 

shaped by the formal and traditional education prevalent in the 
Ottoman Empire, and with further studies in Germany, new 
horizons opened up for him in the scientific and educational 
fields. During his stay in Europe, he got acquainted with the 

western civilization and the thoughts of the Enlightenment era 
thinkers and reflected on the comparison of the Ottoman and 
European situation. After returning from Europe, Monif Pasha 
took on various responsibilities and missions and got 
acquainted with different intellectual, cultural and literary 
environments and gained a prominent position in the social 
arena due to his intellectual image. Iranian thinkers had 
discussions with him. Due to his familiarity with Iran and the 
Persian language, he went to Tehran twice as an Ottoman 

ambassador. In Tehran, in addition to her political and 
diplomatic activities, he wrote treatises on reform the Ottoman 
state. Also, he wrote a short work entitled "the treatise on 
Iran", the translation of which is given in the rest of the article. 
In this research, the political and intellectual life of Monif 
Pasha has been investigated by raising questions about the 
formation of Monif Pasha's personality and thoughts, his 
relationship with Iranian thinkers and her embassy in Tehran. 

The present article tries to deal with the issue with a 
descriptive report. The findings of the research show that the 
ambassadors dispatched to Iran by the Ottoman state were 
chosen from among the scientific, literary and political 
meritorious. Monif Pasha's personality and actions during his 
political life and during his time as an ambassador in Tehran 
spoke of his competence. 
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 ایران ۀپاشا و رسالمنیف
 

 1نصرالله صالحی
 

 n.salehi@cfu.ac.ir                                           رایانامه:  ،دانشیار گروه تاریخ، دانشگاه فرهنگیان، تهران، ایران.  1
 

  چکیده  اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقالۀ پژوهشی

 

 
 1403/ 08/ 05:  افت ي در   خ ي تار 

 1403/ 09/ 15:  ي بازنگر   خ ي تار 
 1403/ 09/ 24:  رش ي پذ   خ ي تار 

 1404/ 02/ 28انتشار:    خ ي تار 

 

 

 

  ها:واژهكليد 
امپراتوووری عثمووانی، رسووالۀ 
ایوووران، سوووفارت ایوووران، 

 .پاشامنیف
 

گران مهم نیمۀ دوم سدۀ نوزدهم بود که در عرصوۀ فکوری و سیاسوی پاشا از اندیشهمنیف
نقش مؤثری داشت. شخصیت وی با تحصیلات رسمی و سنتی متداول در عثمانی شوکل 

روی او هایی جدیدی در عرصۀ علمی و آموزشی بهگرفت و با ادامۀ تحصیل در آلمان، افق
های متفکوران عصور روشونگری باز شد. وی طی اقامت در اروپا، با تمدن غرب و اندیشوه

پاشا بعد از بازگشوت از منیف  تأمل پرداخت.آشنا شد و با مقایسۀ وضعیت عثمانی و اروپا به
های فکری، فرهنگی با محیط و  عهده گرفتهای مختلفی بهها و مأموریتاروپا، مسئولیت

موقعیوت  ،اجتمواعی ۀروشونفکری در عرصو هوۀوج سوببو ادبی مختلوف آشونا شود و به
سبب آشنایی وگو داشتند. او بهگران ایران با او مراوده و گفتاندیشه .ردای کسب کبرجسته

با ایران و زبان فارسی، دوبار در مقام سفیر عثمانی راهی تهران شد. او در تهوران در کنوار 
فعالیت سیاسی، لوایحی در اصلاح وضع عثمانی نگاشت. همچنین، اثوری کوتواه بواعنوان 

رشتۀ تحریر درآورد که ترجموۀ آن در اداموۀ پوژوهش آموده اسوت. در ایون به  رسالۀ ایران
پاشوا و های منیفگیری شخصویت و اندیشوههایی دربوارۀ شوکلپژوهش، با طرح پرسش

گران ایرانی و دوران سوفارتش در تهوران، زنودگی سیاسوی و فکوری او رابطۀ او با اندیشه
های موضوع بپردازد. یافتهبررسی شده است. پژوهش حاضر کوشید با گزارشی توصیفی به

ایران ازسوی دولت عثموانی، از میوان شایسوتگان پژوهش نشان داد که سفرای اعزامی به
پاشا در زندگی سیاسوی شدند. شخصیت و عملکرد منیفعلمی، ادبی و سیاسی انتخاب می

 .و دوران سفارت در تهران از شایستگی او حکایت داشت

 .21-1(، 2)57 ،یتمدن اسلام خ یپژوهشنامه تار .ایران ۀپاشا و رسال(. منیف1403) نصرالله ،صالحی: استناد
DOI: 10.22059/jhic.2024.384396.654529 
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 3                                              نصرالله صالحی /ایران ۀپاشا و رسالمنیف 

 

 

 مقدمه

 1246/1830و   1240/1825های  بین سال  ،منیف(  پاشا )محمدطاهرمنیف، طاهرمنیف، منیف افندی،منیف
ه افنوودی، نورعثمانیه عینتاب آغاز کرد. همراه پدر خواجووه عبداللّوو   ۀزاده شد. تحصیلات ابتدایی را در مدرس

ادامۀ تحصوویل پرداخووت. در قصر عالی آن شهر به ۀقاهره رفت و در مدرسه  ت مصر بود، بکه راهی مأموریّ
نزد پدر و دیگر استادان، زبان عربی و فارسی را آموخت. فارسی را در نزد ادیووب معووروف، میوورزا سوونگلا  
فراگرفت. حضور فرانسه در مصر موجب شد با فرهنگ و زبان فرانسه آشنا شود. با زوال نفوووذ عثمووانی در 

و او تحصوویلات خووود را در  ندراهی عینتاب شد  ،(. خانواده1849مصر را ترک کرد )  ههمراه خانوادمصر، به
اداری مجلس کبیوور شووام کووار کوورد و در  زۀدو سال در حو حدود(. 1850پایان رساند )اموی شام به  ۀمدرس
عنوان متوورجم عربووی و فارسووی بووه جمه[اتاق تر] اوداسی ۀترجمدر   ،1853استانبول بازگشت. در  به  1852

سرکاتب معاون کمیسیون عسوواکر  1854یادگیری زبان فرانسه ادامه داد. در به  ،زمان. همکار شدمشغول به
بیر دوم سفارت عثمانی در برلین و بعد دبیر ارشد سفارت شد. وی در مدت اقامووت در د  1855گلیبولی، در  

هووای آزاد همچنووین در درس  .عصر روشنگری بیشتر آشنا شد  ۀباتمدن غرب و آثار متفکران برجست   ،آلمان
تحصوویل دانشووگاهی در ایوون ۀ  های حقوق، فلسفه و سیاست را دنبووال کوورد. تجربوو دانشگاه، مباحث رشته

 . (Doĝan, 2006: 9)ارمغان آورد  رای او بهای بجایگاه ویژه  عصرانشدر بین هم ،سطح
کار شوود. در در اتاق ترجمه مشغول به ،استانبول بازگشت و برای بار دوماز برلین به 1857پاشا در  منیف

ریاست مجلس کبیر معووارف، دو بووار سووفارت   از جمله  ،های مختلفیدار مأموریتهای بعد، بارها عهدهسال
هنگوووام تصووودی ایووون مسوووئولیت،  .( شووودتعلووویم و تربیوووتمعوووارف  )نوووا ر »سوووال هتهوووران و نُ

آخوورین  1هووای موجووود اقوودام کوورد.های اسوولامبول و تنموویم فهرسووت کتابخانهکتابدادنسروسووامانبه
 ۀفوریوو  6آغوواز شوود. او در    1894/1312دومین سفارتش در تهران بووود کووه در سووال    ،ت رسمی اومأموریّ
 .  (Doĝan, , 2006: 9)در استانبول درگذشت1328محرم  25/ 1910

در دو اثوور  در ایران، کار مستقلی انجام نشده است. تنها، آدمیتپاشا  زندگی، آثار و اقدامات منیف  ۀدربار
گران ایرانی اشوواره کوورده اسووت. همچنووین اندیشه و ارتباط او با برخی اندیشه(گذرا، به2536و  1349خود )
با وجود ارزش و اهمیت آن، توواکنون  رسالۀ ایراناختصار معرفی کرده است. (، رسالۀ او را به1394یار )خامه
بار ترجمووۀ آن در ادامووۀ پووژوهش حاضوور آمووده اسووت. در ترکیووه، فارسی ترجمه نشده و برای نخسووتینبه

 

قرار دادهاختر دربارۀ این اقدام نوشت: »جناب عطوفت   .1 معارف، کمیسیونی  نا ر  افندی،  منیف  آنچه در کتابخانه مآب  های درِ  اند که 
، ش  5دقت تمام رسیدگی کرده یك کتابچه بسازند و طبع نمایند.  )روزنامۀ اختر، س  سعادت از کتب و آثار علمیّه هست، همه را به 

 (. 1296الاول ربیع 13،  11
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 ,Șirin(، شوویرین )Doĝan, 1991پاشا انجام شده است؛ ازجمله دوغان )های متعددی دربارۀ منیفپژوهش

ترین پووژوهش اند. امووا مفصوولهایی دربارۀ او نوشووته( مقالهArsalanbenzer, 2020( و ارسلان بنز )2008
 انجام شده است. (Budak, 2002صفحه ) 777عنوان رسالۀ دکترا در دربارۀ او ازسوی علی بوداق، به

 

 طلب اصلاح یروشنفکر  پاشا،منیف

ش ا زندگی رسوومیعثمانی است، نسبت به ۀروشنفکران برجست  ۀشا، که در زمرپازندگی ادبی و فکری منیف
 آموزش دانشووگاهی  ۀهای خاص، تجربای، یادگیری درسزیرا تربیت مدرسه؛  تر استتر و جالببسیار مهم

های فکووری، فرهنگووی و ادبووی مختلووف آشوونا شووود و موجب شد او با محیط  ،کار عملی در اتاق ترجمه  و
عنوان یووك پاشووا بووهمنیف  ای کسووب کنوود.موقعیت برجسته  ،اجتماعی  ۀروشنفکری در عرص  هۀدلیل وجبه

خوووبی بوورای حمایووت  نووامزدکه وارد نمام اداری دولت عثمانی شده بود،   ،و روشنفکرتحصیل کرده  جوان  
کوورد، کارکنووان دولووت نیوواز داشووتند تووا بود. از آنجاکه سیستم بوروکراتیك عثمانی بوور حمایووت تکیووه می

هووای حامی در میووان دولتمووردان ارشوود یووا یکووی از اعضووای خووانواده سوولطنتی پیوودا کننوود تووا در ردهیك
پاشووا حمایووت کوورد. وی تووا پایووان پاشا سفیر وقت عثمانی در برلین، از منیفبوروکراتیك بالا بروند. کمال

او هماننوود دیگوور  ۀهای فکری نیز بسیار کوشا بود. دغدغفعالیت ۀکار دولتی در عرصضمن اشتغال به  ،عمر
پاشووا بووا اینکووه بخووش مهمووی از زوال عثمانی بووود. منیفبهعصر خود، احیای امپراتوری روروشنفکران هم

ویژه های علمووی بووهکوشووشسبب ویژه دیپلماسی عثمانی کرد، اما بهزندگی خود را وقف کارهای دولتی به
تعلوویم و تربیووت شووهرت یافتووه اسووت.   ۀطلب در عرصوو روشنفکر اصلاح  در حکمآموزش، بیشتر    ۀدر عرص
، اولووین فنونۀ  مجموعشود.  نیز یاد می  تعلیم و تربیت  حوزۀ  نگار و فیلسوفعنوان روزنامهاز او به،  همچنین

ترین دستاوردهای او بود )دیانت، ذیل مدخل(. ایوون نشووریه زبان ترکی، یکی از بزرگعلمی مدرن به  ۀمجل 
ارتقای آگاهی محصلان جوووان از علوووم جدیوود کمووك شد، بهعثمانیهّ منتشر میۀ  جمعیت علمیّ  ازسویکه  

شناسی، فلسووفه، اقتصوواد از جمله جغرافیا، تاریخ، حقوق، جامعه  ،علمی  ۀهررشت ۀ  پاشا تقریباً دربارکرد. منیف
های خووود . او علاوه بوور فعالیووت در محافوول علمووی، اندیشووهه استسیاسی و تعلیم و تربیت مطالبی نوشت 

کوورد های مختلووف منتشوور میزبان سوواده بوورای عموووم مخاطبووان در روزنامووهمسایل آموزشی را به  ۀدربار
(Hakan, 2020.) 

دولووت  ،گرای ترک بود که باور داشتهای یك روشنفکر کامل غربیکی از نخستین نمونه  ،پاشامنیف
ترکیه باید تمدن غربی را بدون هیچ تردید و کوتاهی بپذیرند. وی برخلاف عثمانیان جوان، که بووا   ۀو جامع

گرفتن دنبال راهی مستقل برای احیای عثمووانی بودنوود، در نادیوودهاخذ برخی وجوه غرب، تردید داشتند و به
داری خشن و امپریالیسم غرب، بسیار لیبرال بود. از دیوود او، های سیاسی قرن نوزدهم، مانند سرمایهواقعیت
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های لیبرال قوورن هجوودهم شد که جوانان با اندیشهاحیاء و پیشرفت ملت عثمانی تنها در صورتی میسر می
ترکی تووألیف یووا ترجمووه ترکی ترجمه کرد، پرورش یابند. او در آثاری که بههایی از آن را بهاروپا که بخش

مووذهب،   یانسووان، آزاد  ی، حقوق طبیعوو ی، انسان آرمانی، فردگراییاز جمله آزاد  ،کرد مفاهیم لیبرال غربی
 ۀهای لیبرال مصووطفی رشیدپاشووا در دوررا اشاعه داد. او که تحت تأثیر اندیشه  یاقتصاد  ۀپیشرفت و توسع

(. Doĝan, 1991همراه علووی سووعاوی بووه یکووی از دو راس تنمیمووات تبوودیل شوود )تنمیمات بود، خود به
 ۀپایوو  ،اند. در تاریخ افکار جدید عثمانیعصر تنمیمات دانسته روشنفکر پاشا را هوشمندترین شخصیتمنیف

کووه  محوواورات حکمیووه ا نامارجمندی داشت. او نخستین کتاب از آثار متفکران سیاسی و اجتماعی مغرب ب
-85: 1349زبان ترکووی منتشوور کوورد )آدمیووت، های فنلن، ولتر و فنتنل، بهمنتخبات کوچکی بود از نوشته

86 .) 
 

 گران ایرانیپاشا و اندیشهمنیف

. نشووین بووودهمگران ایرانی . با اندیشهاشتد  ییخوبی آشنابا فرهنگ و ادب فارسی به  .پاشا شیعه بودمنیف
خان الدین اسدآبادی و میرزا آقاخان کرمووانی از پشووتیبانی او برخوووردار بودنوود. بووا میوورزا حسووینسید جمال

کووه میوورزا فتحعلووی آخونوودزاده (. زمانی127:  2536مشیرالدوله دوستی خیلووی نزدیکووی داشووت )آدمیووت،  
در عثمووانی و انوودکی او از  بعوودسووال پاشا پنج(، منیف1274بار موضوع اصلاح الفبا را مطرح کرد )نخستین

خود در »جمعیووت  ۀدر خطاب 1278ۀ پاشا در ذیحجخان همان مسئله را عنوان کردند. منیفمیرزا ملکم  ،بعد
تأسیس یافته بود، اصلاح الفبای ترکی را از شرایط حتمووی ترقووی و اخووذ دانووش و  علمیۀّ عثمانیهّ  که تازه

خان مشوویرالدوله دوسووت دیوورین فن جدید شمرد. طرحی در اصلاح خط ترکی عرضه داشت. میرزا حسین
پیشوورفت فکوورِ اصوولاح  ۀمیرزا فتحعلی در تفلیس )که اکنون وزیرمختار ایران در اسلامبول بود(، چون زمین 

الفبووای خووود را  ۀکووه کتابچوو  کندمیدانست، میرزا فتحعلی را ترغیب تر از ایران میخط را در عثمانی آماده
 ۀاسلامبول بیاید. او در پایتخت عثمانی با صدراعمم، وزیر امور خارجه و اعضای جمعیووت علمیوو به  رد وبردا 

طرح او را مقبول یافتند و تحسووین نمودنوود، ولوویکن تجووویز اجوورایش را   ،ه دیدار کرد. جمعیت مزبورعثمانیّ
الفووور متووروک سووابق را دفعتوواً و فی ضرورت تغییر خط متقاعوود شوودند و گفتنوود: »خووطِاما نسبت به  ؛نداند
 (.87: 1349یابد )آدمیت،     جدید تدریجاً در میان ملت انتشار توان کرد. باید خطّنمی
 

 پاشا و سفارت تهرانمنیف

 17تووا  1289شووعبان  21سفیر دولت عثمانی در تهران منصوب شد. یووك بووار از   در مقاممنیف پاشا دوبار  
اسووتانبول بووا شوواه در سووفری بهسال. یك سال بعد از آغاز سووفارت او، ناصرالدینمدت پنجبه  1294محرم  
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برخووی دلیل (. این سفر تاریخی در بهبود نسبی روابط دو کشور کووه بووه1290دیدار کرد )عبدالعزیز  سلطان  
صووورت ها، مسووایل و رویوودادهای ایووران را بهشد، مؤثر بود. او در این سووالگاه دچار تیرگی می  هااختلاف

همچنین از تغییوور و تحووولات متعوودد و  ،بابعالی فرستاد. وی های متعددی بهدقیق از نمر گذراند و گزارش
سریع داخلی عثمانی نمیر عزل و نصب سلطان، اعلام مشروطیت و آغاز جنگ بووا روسوویه غافوول نمانوود و 

لوووایح مختلفووی  ،رفووت از وضووع موجووودهای عثمانی اندیشید و بوورای برونمسایل و چالش  ۀپیوسته دربار
 ،(. در یکووی از لوووایح خووودBudak, 2002, 54-58) نوشت و برای صدراعمم و سلطان عثمانی ارسال کرد

تجارت، افزایش درآمدهای دولت، امور نمامی، دیپلماسووی و تأسوویس موودارس عشووایری در   ۀتوسع  ۀدربار
 (.Șirin (2008, 761-762 )عثمانی توصیه های مهمی ارایه کرد  

مقام او به سفیرکبیری ارتقووا  ،بارطول انجامید. اینبه. ق 1315تا  1312از  ،پاشادوم سفارت منیف  ۀدور
شوواه مصووادف بووود. او رسوویدن ممفرالدینسلطنتشوواه و بهیافووت. دوران اقامووت او بووا توورور ناصرالدین

 (.Budak, 2002, 71-75)  1های متعدد از تحولات داخلی ایران برای بابعالی ارسال کردگزارش
 

 ایران ۀپاشا و رسالمنیف

در  سفرا ۀ  تذکریا    سیایران رسالهسفارت نخست خود در تهران، اثر مختصری با عنوان    زمانپاشا در  منیف
در  392 ۀشوومارخطی این رسوواله، بهۀ  شرح حال سفرای عثمانی در تهرانِ عصر فتحعلی شاه نوشت. نسخ

 بار از سووویشووود. ایوون رسوواله، نخسووتینآربر در ایالت میشیگان آمریکا نگهووداری میدانشگاه آن  ۀکتابخان
یار ( معرفی شده است. سپس خامه83، ص  10های خطی دانشگاه تهران )دفتر  نسخه  ۀپژوه در نشریدانش

، از نموور هنووری و توواریخی بسوویار سووفرا  ۀتووذکرخطّووی  ۀمعرفی آن پرداخته است. نسخبا تفصیل بیشتر به
رنگ زیبووا از برخووی سووفرای عثمووانی و نگاره آبلای صفحات نسخه، هشتارزشمند است؛ چراکه در لابه

این نسخه دارای جلد لاکی بسیار زیبووایی اسووت   ،خورد. همچنینچشم میشاه قاجار بهفتحعلیۀ  عرب دور
های تهووران قوودیم رسووم شووده اسووت: بوور جلوود روی نسووخه، که بر طرفین آن، نقاشی دو دروازه از دروازه

تصووویر کشوویده شووده اسووت ناصووریه  طهووران به ۀدولت  طهران، و بر جلد پشت نسخه، »درواز  ۀ»درواز
 (.1394یار،  )خامه

نسووتعلیق  خطّسطر است که به 11های دیگر و برگ  8  برگ است. برگِ نخست  16دارای    ،این نسخه
ای اسووت. ابعوواد زر و فیووروزهزبان ترکی عثمانی کتابت شده و صفحات حاوی مووتن، مجوودول بووهخوش به
متر است. تاریخ نگارش رساله، چنانکووه در انتهووای میلی 134×196 ،و چارچوبِ متن آن  207×280  ،نسخه

 

 های او در پیوست مقاله آمده است. . تصویر یکی از گزارش 1
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هجری است و شاید توواریخ کتابووت نسووخه نیووز همووین   1291اواخر صفر سال    است،  آن بیان شده  ۀمقدم
ن اسووت و زریّ ۀنقوش گل و بوتتاریخ یا اندکی پس از آن باشد. برگ نخست رساله، دارای سرلوح مزینّ به

 ۀن روی زمینوو زریّ ۀخورد که طرفین آن با نقوش گل و بوتچشم مین توخالی بهقاب زریّپایین سرلوح، یك
شوواه زماننووده شود: »فتحعلیزیر آغاز می ۀبعد از »بسمله  با مقدم ،ای آراسته شده است. متن رسالهفیروزه

دن ایرانه کلمش اولان بعض ذواتك تصووویرلری طهرانووده شوواه مشووارالیهك رجال و مأمورین دولت علّیه
اولمغله تصاویر مذکوره و ایران تاریخلرنووده سی اولان نکارستان کوشکی دیوارنده نقش اولنمش  انشا کرده

 1غوورن نقشیسووت"یه نقوول و درج اولنوودی. بونلره متعلق دسترس اوله بیلدیکم بعض معلومات اشبو رساله

الووف و مووأتین و واحوود و  ۀ؛ فی اواخوور شووهر صووفر موون سوون "بینم بقاییکز ما بازماند * که هستی را نمی
همایونك جوابنی اخذ ایله عووودت ایلوودیلر.   ۀنسخه چنین است: »اواخر رجبده نام  ۀتسعین.  عبارت انجام

 (.1394یار،  )خامه
شوونگرف مشووخ  اسامی سفرایی که شرح حال آنها در این رساله آمده است، با عنوووان مسووتقل و به

 اند از:ترتیب عبارتشده است که به

 ؛د عبدالوهاب افندیزاده سیّیسنجی -

 ؛الدین افندیجلال -

 ؛عبدالرحمن پاشای بابان -

 .سلیمان افندی -

ناصریه طهران   هدولت و درواز  هدرواز  ۀگونه که اشاره شد، علاوه بر جلد لاکی که حاوی دو نگارهمان
رنووگ زیبووا از سووفرای عصوور افزاید، وجود هشت تصووویر نقاشوویِ آباست، آنچه بر ارزش هنری نسخه می

نسخه، یووك در میووان در صووفحات  ۀعثمانی و برخی همراهان آنهاست که پس از پایان متن رساله در ادام
هووا از روی تابلوهووای آیوود کووه ایوون نگارهچنووین برمی  ،خورد. از متن رسالهچشم میسمت راست نسخه به

پووایینِ نقاشووی  نقاشی این اشخاص که در کوشك نگارستان در تهووران وجووود داشووته، رسووم شووده اسووت.
  ؛بیان شده استشرح زیر  بههرشخصیت، نام و منصب وی 

 ؛شاهنزد فتحعلیهد عبدالوهاب افندی، سفیر سلطان محمود ثانی بزاده[ سیّ]یسنجی -

 ؛د عبدالوهاب افندی سفیر عثمانیحیرت افندی، مأمور معیّت سیّ -

 ؛د عبدالوهاب افندی سفیر عثمانیشاکر افندی، مأمور معیّت سیّ -

 ؛شاهنزد فتحعلیهد عبدالوهاب افندی، سفیر سلطان محمودخان ثانی بسرکاتب سیّ -

 

 بوستان سعدی.  108. نقشی است، بیت 1
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 ؛شاهنزد فتحعلیهالدین افندی، سفیر سلطان محمودخان ثانی بجلال -

 ؛حمن پاشای بابانعبدالرّ -

 ؛شاهنزد فتحعلیهشیخ محمد، سفیر سعود بن عزیز الوهّابی ب -

 (. 1394یار،  شاه )خامهنزد فتحعلیهوالی یمن ب ۀعویف ابن اسید الخضرمی، فرستاد -

هووای هنووری دارد، از دیوود محتوووا نیووز بوواوجود جز ارزشی که از نموور جلوههایران ب  ۀخطی رسال  ۀنسخ
ۀ ت برخووی از سووفرای عثمووانی دورشوورح حووال و اهووداف مأموریّوو به  ،اختصار دارای اهمیت است. نویسنده

های سووال ۀسووفرای مزبووور ازسوووی سوولطان محمووود دوم در فاصوول بعضووی از   1شاه پرداخته است.فتحعلی
(. گزارش مبسوط دیوودارها Budak, 2002: 444-446اند )ایران اعزام شدهبه ،1234/1818تا  1226/1811
اسووناد  ۀهووا در زموورگوهای سفرای فوق در منابع تاریخی ایران و عثمانی آمده اسووت. ایوون گزارشوو گفت

ارزشمند برای آگاهی از تاریخ روابط سیاسی ایران و عثمانی است. گووزارش سووفارت برخووی از ایوون سووفرا، 
گووزارش سووفارت  ،نمونووه ؛ بوورایتحریوور درآمووده اسووت ۀرشووت به نامهسووفارتصورت مستقل بووا عنوووان  به

 ۀنامد عبدالوهاب افندی که ازسوی مترجم او عثمان شاکر افندی، با عنوان »مصوّر سووفارتزاده سیّیسنجی
 (.Osman Șâkir Efendi, 2018سی( منتشر شده است )نامهایران  )رسملی ایران سفارت

جدای از سفرای اعزامی عثمانی، نقاشی برخی رجال دیگر نیز در کوشك نگارستان ترسیم شده اسووت؛ 
دربار ایران پناه آورد. نقّاشی او در صف سلام فتحعلووی شوواه ازجمله عبدالرحّمن پاشا، حاکم سلیمانیه که به

( در پاسووخ 1259شوووال  15خان وزیرنمام در مجلس چهارم مذاکرات ارزنووۀالروم )شود. میرزا تقیدیده می
پاشووای حمنعبدالرّادّعاهای نمایندۀ عثمانی، انوری افندی، دربارۀ حاکمیّت عثمانی بر سوولمیانه، گفووت: »به

سلاطین ایووران، هرکوودام از اموورا و خوووانین جووای  سلامِ طهران، چون در صفِمزبور در صف سلام آمد به
شوواه جووای سوولام پاشای مزبور در صف سوولام خاقووان مغفووور مبوورور فتحعلیحمنمخصوص دارند، عبدالرّ

ازین سوواخته ]شووده[ بووود و استدعا نمود در صف سلام ایستاد. عمارت نگارسووتان کووه پنجوواه سووال پوویش
اشووی اند، ازجمله تصویر کیفیت صف سلام شاه مرحوووم را بووه قلووم نقّها آنجا را مصوّر و منقشّ کردهنقّاش
خووان، والووی کردسووتان، اسووت. بالجملووه، جووای سوولام بووه او پاشا در برابر امانحمنتصویر عبدالرّ  ،اندآورده

حاکم سوولیمانیه  ،پادشاهی را پوشیده حکومت سلیمانیه را گرفته معادوت نمود. او تا بود  مرحمت شد. خلعتِ
   (.4مجلس  ، صورت18  )سواد مکاتبات: ش  بود.

 

پاشا تنها شرح احوال  شاه بیشتر از مواردی است که در این رساله آمده است. منیف دربار فتحعلی . تعداد سفرای اعزامی از دربار عثمانی به 1
 آورده است.  ،سفرایی که تصویر آنها در کوشك نگارستان بوده
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 گیرینتیجه

مردان مهم نیمۀ دوم سدۀ نوزدهم عثمانی اسووت. تحصوویلات او در گران و دولتپاشا، یکی از اندیشهمنیف
هووایی کووه دلیل قابلیتاستانبول و برلین موجب آشنایی او با دنیای سنتی و مدرن سدۀ نوزدهم شوود. او بووه

پاشووا در خوبی طووی کوورد. منیفدستگاه اداری عثمانی وارد شد و مراحل ترقووی و پیشوورفت را بووهداشت به
های مختلفی که برعهده داشت از خود، شایسووتگی نشووان داد. در عرصووۀ ها و مأموریتمناصب، مسئولیت

های نووو در عثمووانی کمووك اشاعۀ اندیشووههایی بهها و رسالهنگاری نیز با انتشار مقالهنویسندگی و روزنامه
مانوودگی های او دربارۀ تعلیم و تربیت است. او با دغدغۀ یافتن راهی برای پایان عقبکرد. شماری از نوشته

گران ایرانی از جمله آخونوودزاده، های اصلاحی متعددی در موضوعات مختلف نوشت. اندیشهعثمانی، رساله
 سید جمال اسدآبادی و ... با او مراوده داشتند.

 17تا  1289شعبان    21از    ،بارسفیر دولت عثمانی در تهران منصوب شد. یك  در مقام  دوبار  ،پاشامنیف
سال بعد از آغاز سفارت او، هنگام بازگشت از سووفر اروپووا شاه یكسال. ناصرالدینمدت پنجبه  1294محرم  

(. این سفر تاریخی در بهبووود نسووبی روابووط دو 1290دیدار کرد )  عبدالعزیزراهی استانبول شد و با سلطان  
ی دوران هادر سووال پاشووامنیفشوود، مووؤثر بووود. ها گوواه دچووار تیرگووی میدلیل برخی اختلافکشور که به

و  ،هووای متعوودد و مفصوولصورت دقیووق از نموور گذرانوود و گزارشل و رویدادهای ایران را بهئ، مساسفارت
 1315تووا  1312از  ،پاشابه بابعالی فرستاد. دورۀ دوم سفارت منیف  "راپورتهای مطوّل"الملك  تعبیر معینبه

شوواه و سفیرکبیری ارتقا یافووت. دوران اقامووت او بووا توورور ناصرالدینمقام او به  ،بارق. به طول انجامید. این
عووالی بهای متعدد از تحولات داخلی ایران بوورای باشاه مصادف بود. او گزارشرسیدن ممفرالدینسلطنتبه

یووا  سوویایووران رسالهخود در تهران، اثر مختصری با عنوان   سفارت نخستِ  زمانِپاشا در  منیف.  ارسال کرد
از نموور هنووری و ایوون اثوور در شرح حال سفرای عثمانی در تهرانِ عصر فتحعلی شوواه نوشووت.  سفرا ۀ  تذکر

 .برگردان فارسی این رساله در ادامۀ مقاله آمده است  .تاریخی بسیار ارزشمند است
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 پیوست 

 

 ايــــــران ۀرسالــــــ

 اثرِ

 پاشامنيف
 ه صالحی برگردان از ترکی عثمانی: نصراللّ

 
انوود، ایران سووفر کردهشوواه بووه]عثمانی[ که در زمووان فتحعلیۀ  تصاویر برخی از رجال و مأمورین دولت علیّ

ین رسوواله، تصوواویر مووذکور و ا   فرمان شاه بناشده، نقش بسته است. درروی دیوار کوشك نگارستان که به
 شود. دست آمده است، درج میآنها که از منابع ایران به ۀنیز اطلاعاتی دربار

 بینم بقایی که هستی را نمی                    »غرن نقشیست کز ما بازماند
 [1291الف و مأتین و واحد و تسعین ]  ۀفی اواخر شهر صفر من سن 

 
 زاده سيّد عبدالوهاب افندي يسنجی

از طرف خاقان خلد آشیان، سلطان محمووود  1[1]به اتّفاق  1226پاشا[ و حیرت افندی در سال شاکر]عثمان
= ] ۀارادطهران رسیدند. آنها بنا بهالثانی بهشاه اعزام شده و در اواسط ربیعرسم سفارت نزد فتحعلیثانی، به
همایون و نیز هدایای شاه و صوودراعمم را  ۀشاهی در منزل میرزا شفیع صدراعمم استقرار یافته نام  [فرمان

تقدیم محضر ملوکانه نمودند. سفیر مشارالیه مأموریّت داشت تا از دولت ایووران بخواهوود از پاشووایان بابووان، 
پاشا حمایت و پشتیبانی نکرده، بلکه در صورت وقوع هرگونووه فسوواد ]و فتنووه[ از جانووب ویژه عبدالرحمنبه

به مأمورین سرحدیّ دولووت علیّووه کووه در  ۀالحاجآنان، آنها را مورد زجر و تأدیب قرار دهند. همچنین، لدی
 د، یاری و کمك کنند.اطراف آخسقه و قارص مستقرن

در "سفیر مشارالیه بسیار حرمت و احترام شد و در پاسخ درخواست او گفته شوود: شاه بهاز طرف فتحعلی
انتخاب پاشایان شهرزور، رای و نمر دولت ایووران دخیوول بوووده، و بووا والیووان بغووداد نیووز بووه شوورط رفتووار 

پس از پاسخ مذکور، به سفیر مشووارالیه تکلیووف شوود   [2]  "گردد.آنان با دولت ایران موافقت می  ۀرضاجویان
 السلطنه توقف نماید.  راهی آذربایجان شده و در نزد عباس میرزا نایب

 

 صفحۀ نسخۀ خطی.  ۀ . شمار1
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سنجاغ وان تجاوز کوورده شوومار زیووادی از عبدالوهاب افندی در تبریز، عساکر ایران به  در هنگام توقفِ
خواهش و درخواسووت سووفیر مشووارالیه، در ازاء آزادی میرزا بووهاسارت گرفتند. امووا عبوواسارمنی را به  ۀطائف 

 مرقومه را آزاد ساخت.   ۀهمان تعداد عساکر، اسرای طایف 
الوودین افنوودی از طهووران کووه بووا عبدالوهاب افندی مدت کمی در تبریز مانوود. بعوود از بازگشووت جلال

ایفای اتّفاق، بووهعساکر ایران در عراق عرب، راهووی طهووران شووده بووود، بووه  ۀمأموریّت استرداد اموال منهوب
 [= اسلامبول]امور راهی درِ سعادت    ۀالمقدور بعد از تسویمأموریّت محوله پرداخت. عبدالوهاب افندی حتّی

 شد. وی فردی بسیار ادیب و پرفضائل بود. از رفتار و سلوک امنای ایران راضی و خشنود بود.

 
 [ 3]الدين افندي جلال

رسم سووفارت نووزد فتحعلووی شوواه رفووت. وی از راه از طرف سلطان محمودخان ثانی به  1238وی در سال  
حوالی بغداد بوورای نصووب سوق عسکر از سوی ایران بهبهبغداد راهی طهران شد. او مأموریّت داشت نسبت 

حکومت شهرزور اعتران کند. همچنووین، درخواسووت اسووترداد اموووال و اشوویای پاشای بابان بهعبدالرحمن
الثانی بووا عراق عرب در هنگام سوق عساکر ایران را نماید. مشارالیه در روز جمعه هیجدهم جمادی  ۀمنهوب

مانوودن نتیجهدلیل بیشوواه کوورد. وی بووهۀ انجام مأموریّت پرداخته دعای خیوور بدرقوو همایونی به  ۀتقدیمِ نام
چمن اوجان، بدون دریافت پاسخ مقتضووی مکالمات با امنای دولت ایران، بعد از نقل مکان موکب شاهی به

جایی کووه از همراه قائم مقووام بووهاتّفاق سفیر دولت علیهّ، عبدالوهاب افندی، بهراهی تبریز شد و در آنجا به
گو کوورد. آنهووا در ووی در تبریز با مأمورین ایران گفووت [4]عزیمت نمود.  ،طرف مقام شاهی گفته شده بود

ق عوورب غصووب ا اموال و اشیای زیادی از زوّار ایووران در عوور"الدین افندی گفتند:  درخواست جلالپاسخ به

 "دو طرف باید همزمان مسترد شود.  ۀشده است. اموال منهوب
درخواست شاه مدت دیگووری در اوجووان و الدین افندی بهبعد از بازگشت سیّد عبدالوهاب افندی، جلال

دیدار با سرعسکر ارضروم، احمدپاشا، از تبریز حرکت کوورده  ۀبهانتبریز ماند و بعد بدون انجام رسم وداع، به
 راهی استانبول شد.
ها و ادّعای خووود را بووا لحنووی تنوود و ناخوشووایند ادا کوورده حتّووی در هنگووام الیه درخواستسفیر مومی

مصاحبت با امنای ایران، آنها را با اسامی ساده ]و بدون القوواب[ مووورد خطوواب قوورار داده و لووذا بووه جهووت 
 استعمال برخی الفاظ گستاخانه، در نزد آنها مقدوح و مطعون واقع شد.

 

 [ 5]عبدالرحمن پاشاي بابان 

حکومت سلیمانیه رسووید و بعوود از اتّحوواد بووا جای او بهپاشا، بهپاشا بعد از وفات بردارش، ابراهیمعبدالرحمن
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 پاشا، لوای عصیان برافراشت و برخی مناطق همجوار سلیمانیه را ضبط و غارت نمود. والی بغداد، علی
پاشا حمله کرد و او را دچووار هزیمووت نمووود. در حوالی سلیمانیه به عبدالرحمن  1218پاشا در سال  علی

هزار نفر از کسان و متعلقات خود به کردستان ایران فرار کوورد. حوواکم کردسووتان بووا همراه پنجوی ناچار به
دلیل والووی بغووداد همیناقامت آنان در خاک ایران مساعدت کوورد. بووهپاشا نسبت بهقبول التجاء عبدالرحمن

پاشووا و اخووراج او از شاه اعزام داشته و خواهان ردّ التجوواء عبدالرحمناحمد چلبی، با بعض هدایا نزد فتحعلی
همراه احموود چلبووی را بووه [6]نگووار کردستان ایران شد. شاه ضمن ردّ درخواست مزبور، میرزا صووادق وقایع

پاشووا ضوومن ردّ پاشووا واگووذار شووود. علیعبدالرحمنبغداد کرده درخواست نمود حکومووت شووهرزور به  ۀروان
شوواه در مقابوول، درخواست شاه، سفیر او را بازگردانوود و حکومووت شووهرزور را بووه خالدپاشووا سووپرد. فتحعلی

ع اعطووا و خلعووت اکسوواء کوورده حکومووت پاشا را بهعبدالرحمن طهران فراخواند و به او قلچ و خنجوور مرصووّ
پاشووا او را در رسوویدن حاکم کردستان فرمان داد تا بووا یوواری عبدالرحمنشهرزور را به او تفویض نمود و به

 حکومت شهرزور کمك کند.به
هزار نفوور از پاشا بووا سوویبعد از آگاهی ازین وضعیت برای جلب استمداد راهی بغداد شد. علی  ،خالدپاشا

پاشا، را با اش، سلیمانعساکر سواره و پیاده از بغداد حرکت کرده و در اراضی زهاب اردو زد و همشیره زاده
پاشووا گسوویل داشووت. خالدپاشووا و متسوولّم هپانزده هزار نفر سپاهی برای استرداد شووهرزور بووه سوووی عبداللّ

کردسووتانِ نخسووت مغلوووب شوود و بهۀ پاشووا در حملوو پاشا، را نیز همراه او کرد. عبدالرحمنکرکوک، سلیمان
گرا را طوواقۀ قلمرو ایووران تووا منطقوو پاشا موجب جسارت او شده با تجوواوز بووه]ایران[ گریخت. پیروزی علی

ایشووك آقاسووی   ،شوواه رسووید. او دسووتور داداطلاع فتحعلیاین خبر در سلطانیه به  [.7]  ضبط و تصرفّ کرد
پاشا حمله کنند. پاشووای مووذکور بووا آگوواهی از حرکووت اردوی همراه نوروزخان قاجار با سوق اردو به علیبه

خانی توقووف کوورد. محموودعلی ،نشینی کرد و در کنار نهر سیروان واقع در میان شهرزور و بغدادعقب  ،ایران
هزار سوار از عشایر قراگوزلو ترکمان و اکراد جهان بگلو و موودانلی ترتیووب داده که همراه نوروزخان بود، ده

حوالی بغداد حمله برد و تا زهاب و یعقوبیه و مندلی را نهب و غووارت کوورد. متسوولّم زهوواب، فتّوواح پاشووا، به
 پاشا ملحق شد.دفاع بپردازد، اما موفق نشد و ناچار به اردوی علیتلاش کرد تا به

ه خان نیز با شماری از سواران کرُد و اللّباشی فرجپاشا، نسقچیحکومت شهرزور به عبدالرحمنۀ  با اعاد
پاشووای دیگوور کووه اشووا و سلیمانپکتخوودا سلیمان ،طرف کردستان سوق داده شد. از طرف دیگرترکمان به

 ۀتووا دریاچوو [ 8]همراه سواران عرب و غلامان گرجی و شماری از سپاهیان عثمووانی متسلّم کرکوک بود به
پاشووا مریوان آمده در آنجا محاربه نمودند. بنا به قضاء الهی، عساکر عثمانی شکست خورده کتخوودا سلیمان

 خائباً عودت نمودند.  ،مقصد خود نائل نیامدهاسارت درآمد. مع مافیه، ایرانیان بهدست ایرانیان بهنیز به
پاشووا، الیه مقیداً به طهران فرستاده شد، والی وقووت ارضووروم، حوواجی یوسفپاشای مومیچون سلیمان
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پاشووا از اسووارت شوود. خواهووان آزادی سلیمان  پاشووا را بووه ایووران اعووزام داشووتهفردی به نام محمود فیضی
پاشا را به حکومت شووهرزور تعیووین کوورده  شاه ضمن موافقت با این درخواست، بار دیگر عبدالرحمنفتحعلی

 نگار را همراه او به محل مذکور بازگرداند.میرزا صادق وقایع
پاشا، والی بغداد شد. پس از آن، یکی پاشا بعد از آزادی و بازگشت بجای دایی خود، علیکتخدا سلیمان

نام حالت افندی از استانبول مأمور بغداد شوود. وی بووه محووض ورود بووه ایوون از رجال مشهور دولت علیهّ به
 پاشای گرجی را نصب کرد.  هجای او عبداللّپاشا را عزل کرد و بهکتخدا سلیمان ،شهر

خصووومت و  ۀدلیل سووابق امووا بووه  ؛پاشا از معاونت افندی مشارالیه برخوووردار شوودعبدالرحمن  ،درین باب
التجا جُست.دوباره به [9]دشمنی میان آنها، وی در ممالك عثمانی نمانده   ایران 

رسووم سووفارت نووزد از طرف سلطان محمود ثانی به  1226زاده سیّد عبدالوهاب افندی در سال  یسنجی
پاشا موجب بروز فسادِ میووان دو دولووت اسووت، شاه رفته و درخواست کرده بود که چون عبدالرحمنفتحعلی

دولت ایران بووا ایوون درخواسووت و نیووز "دولت ایران ازو حمایت نکند. در پاسخ درخواست او گفته شده بود: 
کند که والیان شهرزور با نموور و صوولاحدید دولووت های سفیر مشارالیه به شرطی موافقت میدیگر خواست

انتخاب شوند.  "ایران 
حکومت شووهرزور رسووید و بووا نصووب نزدیکووان خووود پاشا با کمك دولت ایران بووههترتیب، عبداللّبدین

اش خالدپاشا را در زهاب، پسوورش محمودآغووا را در زادهحکومت خود اقدام کرد. از جمله عمۀ  توسیع دایربه
عنوان حاکم تعیین کرد. اما مدت زیادی نگذشت که میووان سردشت به  ۀکوی ]و[ حریر و برادرش را در قلع
شکایت خانِ مزبووور ه خان، رقابت و دشمنی بروز کرد. دولت ایران بنا بهاو و حاکم کردستان ایران، امان اللّ

کرد و تسلیم نمود. وی فقووط بووا قبووول تقوودیم هوودایای  [10]کوی محاصره  ۀوی را در قلع  ،با گسیل اردو
 بسیار توانست بار دیگر در مقام حکومت ابقا شود.

ترویج مقاصوود سیاسووی حمایت دولت ایران، حاکم شهرزور شووده بووود، بووه  ۀپاشا که در سایعبدالرحمن
امر و فرمووان درِ سووعادت پاشووا، بنووا بووهههمین دلیوول، والووی بغووداد عبداللّایران در آن مناطق پرداخووت. بووه

جای وی منصوووب هپاشا، عمومی او خالدپاشا را که با او دشمنی داشت، بوو با عزل عبدالرحمن  [=اسلامبول]
پاشووا نیووز با عساکر خود از بغووداد حرکووت کوورد و عبدالرحمن  1227الثانی  کرد. والی بغداد در اواخر جمادی

نام دلووو ترتیبِ عساکر اقدام کرده دو سپاه در سه فرسووخی شووهرزور در جووایی بووهبرای دفاع از شهرزور به
نخست از هم پاشید. بخشی از سووپاه کشووته شوود و  ۀپاشا در حمل مقابله پرداختند. سپاه عبدالرحمنعباس به

موجب فرمووان پاشا بههکمك افرادی به کرمانشاه گریخت. عبداللّاسارت درآمد. خود او نیز بهبخشی دیگر به
 .[11]حکومت شهرزور نصب و خود به بغداد بازگشت عالی، خالدپاشا را به

عثمووانی بوودون در نموور گوورفتن مواقووف، ۀ  شاه رسید. در این اثنا، گویا دولووت علیّوو این خبر به فتحعلی
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شووهزاده  ه،برخلاف عهد با دولت روسیه عقد مصالحه نمود. این امور موجب برآشفتگی دولووت ایووران شوود
الیه سپاه را سه قسم کرده، قسمی را سوی بغداد گسیل داشتند. خان مومیخان را با سپاهی فراوان بهقاسم

سوی بغداد سوق داده و خود خان نیز بووا حرکووت از زهوواب، از راه قره تپه، قسم دیگر را از راه قزل رباط به
کنار نهر خانقین را مخیگاه قرار داده از هرسو بغداد و حوالی آن را در معرن نهب و غارت قوورار دادنوود. در 

مصالحه کوورده  ۀنام شیخ محمد جعفر نجفی را واسطپاشا یکی از علمای اثنی عشریه بههاین شرایط، عبداللّ
عنوان والووی پاشا بار دیگوور بووهو با ارسال نقود و هدایای بسیار، اردوی ایران عقب نشست؛ تنها عبدالرحمن
 شاه رسید.شهرزور نصب و این خبر در پنجم ماه رمضان همان سال به اطلاع فتحعلی

الدین افندی راهی طهران شد. او مأموریّت داشت اموووال نهووب نام جلالمذکور، سفیری به ۀبعد از واقع
. وی در تبریووز [12]پاشا را مطالبووه کنوود عبدالرحمنشده از سوی عساکر ایران در هنگام معاونت بهو غارت

طرح درخواست فوق اقدام کرد. به سیّد عبدالوهاب افندی پیوست و در مجالس مکالمه با مأمورین ایران به

اموال و اشیای بسیاری از زوّار ایران در عراق عوورب نهووب و غووارت شووده "مأمورین ایران در پاسخ گفتند:  

درخواسووت همچنین در پاسووخ به  "طور همزمان انجام گیرد.بایست بهاست، و لذا استرداد اموال منهوبه می
پاسووخ  ،مأمورین سرحدیّ ایران در امور عشوویرت بابووان و شووهرزور  ۀ]عثمانی[ برای عدم مداخل   ۀدولت علی 

عشیرت بابان در کردستانِ ایران یوویلاق کوورده و اهووالی کردسووتان در اراضووی بابووان "منفی داده و گفتند:  
ها موجووب لذا اگر پاشایان بابان از سوی ایران منصوب نگردند، اختلاط امور این عشوویرت؛  کنندقشلاق می

هووزار مأمورین ایران تنها پذیرفتند از دریافت تعهوود سووالانه ده  "گردد.بروز اختلاف و فساد بین دولتین می
الیووه مبنووی نمر کنند. همچنین مقرّر شد سند دریافتی از پاشای مومیپاشا صرفنمتومان از سوی عبدالرح

 [.13]  بر تعهد پرداخت سالانه به سفیر دولت علیۀّ ]عثمانی[ تسلیم گردد
عنوان والووی شووهرزور کمك دولت ایران بووهباز هم به ،پاشا، پسرش محمودپاشابعد از وفات عبدالرحمن
 با ترغیب والی بغداد، داودپاشا، از دولت ایران روگردان شد. 1236منصوب شد. وی در سال 

 
 سليمان افندي 

شوواه اعووزام شوود. وی رسووم سووفارت نووزد فتحعلیاز طرف سلطان محمودخان ثووانی به  1234وی در سال  
همراه احمد چلبی که از سوی والی بغداد، داودپاشا، با مأموریّت مخصوصه نزد شاه اعووزام شووده بووود، در به

بووا  ،استقبال آنها رفتووهنگار بهشهر جمادی الاول وارد طهران شد. درین مأموریّت نیز باز میرزا صادق وقایع
همایونی را همراه بووا هوودایای سوونیهّ تقوودیم ۀ خان مستقر شدند. وی ناماعزاز در منزل حاجی محمدحسین

الیووه در اواخوور حضور شاه نمود. از طرف شاه نیز به هردو سفیر خلعت و خنجر مرصعّ اعطا شد. سفیر مومی
 [.14] همایونی را دریافت کرده و عودت نمود ۀنامرجب، پاسخ
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  ها:واژهكليد 
نگووووواری فارسوووووی، تاریخ 

دیوانسوووووالاری ایرانوووووی، 
سوولجوقیان آنوواتولی، مغووول، 

 .مهاجرت
 

عطفی در تواریخ تشکیل حکومت سلجوقیان آناتولی در اواخر قرن پونجم هجوری، نقطوه
آناتولی زمان با تشکیل این دولت، امواج مهاجرتی از ایران بوهآید. همحساب میآناتولی به

آناتولی برد. حضور نیز شکل گرفت که جمعی از علما و دیوانیان ایرانی را نیز همراه خود به
کار شودند، در این دسته از ایرانیان که بیشترشان در مناصب اداری و دیووانی مشوغول بوه

گیری و گسوترش شد، شوکلکنار آنکه موجب گسترش زبان و ادب فارسی در آناتولی می
داشت. این اموواج مهواجرتی بوا هجووم مغوولان، نگاری فارسی در آنجا را نیز در پیتاریخ

اوج خود رسیدند. مهاجران ایرانی کوه شدت بیشتری یافتند و با انقران خلافت عباسی به
گیوری از عوامول مناصب دیوانی اشوتغال داشوتند بوا بهرهدر دستگاه سلجوقیان آناتولی به

داشتن زنده نگاهنگاری، نیاز سلجوقیان آناتولی بهتاریخگوناگونی، از جمله علاقۀ مغولان به
خاطرۀ دوران شکوه و عممت خویش، همچنین برای پُرکردن خلاء رهبر معنووی جهوان 

ای دست زدند که بویش از هرچیوز نگارانهنگارش آثار تاریخاسلام، یعنی خلافت عباسی به
گرفته  اساس این مدعا شکلنگاری بود. پژوهش حاضر، برنمایندۀ رویکرد ایرانی در تاریخ

گیری سونت قلمرو سولجوقیان آنواتولی و شوکلاست که بین مهاجرت دیوانیان ایرانی به
 .ای مستقیم وجود داردنگاری فارسی در قلمرو آنها رابطهتاریخ

تمودن  خ یپژوهشونامه توار  .نگاری فارسیِ دورۀ سلجوقیان آنواتولیگیری تاریخ های شکلزمینه(.  1403)  نسرین  ،محمدی:  استناد
 DOI: 10.22059/jhic.2024.380987.654509                                                                     .46-22(،  2)57  ،یاسلام
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 مقدمه

از اواسط قرن ششم هجری/دوازدهم میلادی در اثر ضووعف سوولجوقیان و التهابووات سیاسووی ناشووی از آن، 
ای شد. این التهابات که با حملات غزهووا، سووقوط های سیاسی و اجتماعی گستردهایران دستخوش ناآرامی

گیری خوارزمشاهیان آغاز شده بود، با انقران سلجوقیان عراق و کرمان ادامووه یافووت و سلجوقیان و قدرت
وضووعیتی، اوج رسووید. چنیندر اوایل قرن هفتم هجری/ سیزدهم میلادی بووا تهوواجم ویرانگوور مغووولان بووه

توووجهی از علمووا و آناتولی شوود. در نتیجووه، تعووداد درخووورِ گیری امواج مهاجرتی از ایووران بووهموجب شکل
نگاری آناتولی، رواج تاریخدیوانیان ایرانی نیز وارد آناتولی شدند. از جمله نتایج ورود علما و دبیران ایرانی به

مسووامره الاخبووار و و  الاوامر العلائیه فووی امووور العلانیووهفارسی/ ایرانی در آن دیار بود که آثاری، همچون  
امیر تیمورتاش چوپانی تقدیم شده بووود، از علاءالدین کیقباد سلجوقی و دومی بهکه اولی به  مسایره الاخیار
آید، اثوور شمار مینگاری فارسی در آناتولی بهآیند. از جمله دیگر آثاری که جزو تاریخحساب میآن دسته به

گیرد و هویووت مؤلووف تر از دو اثر دیگر قرار میای پاییننامی است که از لحاظ محتوا و کیفیت در مرتبهبی
 آن نیز بر ما نامشخ  است.

نگوواری اینکه هرسووه اثوور مووذکور بوواوجود تووألیف دورۀ سوولجوقیانِ آنوواتولی، در چووارچوب سوونت تاریخ
شووود. گیرد؛ ناشی از چندین مشخصه و معیاری است که در این آثووار مشوواهده میفارسی/ایرانی شکل می

زبان هرسه اثر، فارسی است که زبان منشوویان و دیوانسووالاری سوولجوقی بووود. نویسووندگان هرسووه اثوور از 
نگوواری بووا پیونوود سوونت تاریخهووایی معطوووف بهدیوانیان هستند و در نهایت اینکه در هرسووه اثوور، گرایش

گرفته در نگوواری شووکلهایی است که ایوون نوووع تاریخنویسی غلبه دارد. بر اساس چنین مشخصهاندرزنامه
نگوواری نگاری فارسی/ایرانی بدانیم. سوونت تاریخسنت تاریختوانیم متعلق بهقلمرو سلجوقیان آناتولی را می

ترین عامل رشد و گسووترش آن، گرفت و مهمایرانی، گسترۀ وسیعی از آسیای مرکزی تا آناتولی را در برمی
جلو نگوواری را نماینوودگی کوورده و آن را بووههای دیوانسووالاری، چنووین تاریخمنشیانی بودند که در دسووتگاه

نگوواری فارسوویِ دورۀ سوولجوقیان آنوواتولی گیری تاریخکننده، در شکلبردند. چهار عامل قطعی و تعیینمی
آناتولی، انقران خلافت عباسووی و گسووترش اند از: حملۀ مغول، مهاجرت از ایران بهتأثیر داشتند که عبارت

سبب ماهیت خوواص ایوون اند، اما بهطور غیرمستقیم براین روند اثرگذار بودهزبان فارسی. سایر عوامل نیز به
نمر شده است. پژوهش حاضر بر آن است تا با اتکووا بوور منووابع اصوولی ها صرفپژوهش، از بحث دربارۀ آن

های هووا، زمینووهتوورین عواموول اثرگووذار در نگووارش آننگاری فارسووی ایوون دوره و بووا توجووه بوور مهمتاریخ
دیگر، علل و دلایل گونوواگونی کووه در سخنینگاری فارسی در این دوره را بررسی کند؛ بهگیری تاریخشکل

نگاری در آناتولی شوودند، مسووئله و گیری و رواج این نوع تاریخبستر زمانی و مکانی موردنمر، موجب شکل
 دنبال ارائه پاسخی بدان است.ابهامی است که این پژوهش به
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 پیشینۀ پژوهش

نگاری فارسی در آناتولی، چندین پژوهش در ایووران و ترکیووه انجووام شووده اسووت. محموودامین دربارۀ تاریخ
رو بووا پوورداختن بان و ادب فارسی را بررسی کرده است؛ ازایوون بخش، ز  20در قالب    در کتاب خود  1ریاحی
بررسووی وضووعیت زبووان و موضوعات مختلفی، ازجمله اوج گسترش زبان فارسیِ دورۀ سوولجوقیان و...، بهبه

نگوواری در ایووران عصوور تاریخبووا نووام  2ادب فارسی در آناتولی پرداخته است. در پژوهشی که ناصر صوودقی
تفصوویل نگاری در زمووان اوج قوودرت سوولجوقیان ایووران بهانجام داده، علل انحطاط و زوال تاریخ  سلجوقی

نگاری سلجوقیان ایران را در زمووان اوج قوودرت بررسی شده است. صدقی نمری که زوال و انحطاط تاریخ
نگوواری هووای تاریخترین دورهداند و دورۀ زوال و سقوط این حکومووت را یکووی از پررونووقاین حکومت می

حکومووت، کنوود کووه حتووی دورانِ ضووعف و فروپاشووی یكآورند و به این نکته تأکیوود میشمار میایرانی به
آید کووه در نهایووت، موجووب تحووول و های تاریخی فراهم میهای جدیدی برای تولید دانش و روایتزمینه

 در قلموورو سوولجوقیان آنوواتولی،فرهنگ ایرانووی  در کتاب    3شود. همچنین زهرا ربانینگاری میغنای تاریخ
آناتولی، تشکیل دولت سلجوقی آناتولی و گسترش دوبارۀ فرهنگ ایرانی در ایوون منطقووه ورود مسلمانان به

فرهنگ نگوواران بووهرا مورد توجه قرار داده و بر آن است که یکی از دلایل این گسترش، توجه خاص تاریخ
 ایرانی بود.

نگاری سوولجوقیان آنوواتولی پرداختووه و تاریخطور جووامع و دقیووق، بووهبه  4عثمان توران در کتاب خویش
نگوواریِ دوران اهمیت تاریخهای مختلف این روند تاریخی را بررسی کرده است. توران در این اثوور، بووهجنبه

بررسووی نگاری، بهکند و در کنار تحلیل تاریخاسلامی اشاره می-سلجوقیان آناتولی و تأثیر آن برتمدن ترک
پردازد. همچنین پژوهشگرانی، از جمله علووی زبان در این زمینه مینگاران فارسینقش زبان فارسی و تاریخ

نبودن منووابع اختصووار و مفصوول، با استناد بهنویسی در آناتولی پیش از دورۀ عثمانیتاریخبا عنوان    5ارطغرل
با وجود آنکووه هووردو از یووك سوولاله و از یووك   -تاریخ سلجوقیان بزرگتاریخ سلجوقیان آناتولی نسبت به

تر و در دنبالووۀ ای پاییننگاری سلجوقیان آناتولی را در مرتبهتاریخ  -اندعصر هم بودهفرهنگ و سنّت و هم
، دربووارۀ سلجوقیان آنوواتولیدر کتاب  6نگاری سلجوقیان بزرگ دانسته است. همچنین، سارا نور ییلدیزتاریخ
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هووا دارنوود، نگاری سلجوقیان آناتولی بحث کرده اسووت. وجووود ارزشووی کووه هرکوودام از ایوون پژوهشتاریخ
نگوواری فارسوویِ دورۀ سوولجوقیان آنوواتولی و دامنووۀ گیری تاریخهای شووکلزمینهکدام توجه چندانی بههیچ

نگوواری فارسوویِ های مختلف در زمینووۀ تاریخبا وجود اهمیت و ارزشی که پژوهش  اند.گستردگی آن نداشته
نگوواری فارسووی در ایوون گیری تاریخهای شکلزمینهدورۀ سلجوقیان آناتولی دارند، تاکنون کمتر توجهی به

های سووطحی و کلووی از تحلیلدوره و دامنۀ گستردگی آن صورت گرفتووه اسووت. بیشووتر آثووار موجووود، بووه
گیری ایوون های فرآینوود شووکلعمق و پیچیوودگیانوود، بوودون آنکووه بووهزبان پرداختهنگوواران فارسوویتاریخ
تر در ایوون پژوهشی جامع و دقیووقها پرداخته شود. در واقع، نیاز بهنگاری و تعامل آن با دیگر فرهنگتاریخ

 شود تا بتوان ابعاد مختلف این پدیدۀ فرهنگی را بررسی کرد.زمینه احساس می
 

 سلجوقیان آناتولینگاه اجمالی به

ای جداشده از شاخۀ اصلی سلجوقیان بزرگ بودند که پس از جداشوودن از ایشووان سلجوقیان آناتولی، شاخه
سمت غرب، در نیمۀ دوم قرن پنجم هجری، توانستند سلسلۀ سلجوقیان آناتولی را در آنوواتولی و حرکت به
ه. ق، برادرزادۀ  455سال (. بعد از مرگ سلطان طغرل سلجوقی بهHillenbrand,2011:73-78بنیان نهند )

ارسلان قیام کرد و ادعووا کوورد سلطنت رسید. در این هنگام قتلمش بن اسرائیل، علیه آلبارسلان بهاو آلب
(. در جنگی کووه بووین آن دو اتفوواق 16: 1943؛ آقسرائی، 21:1332،22که سلطنت حق اوست. )نیشابوری، 

رای و نموور قتل برساند؛ اما بووهارسلان تصمیم گرفت تمام خانوادۀ وی را بهافتاد، قتلمش کشته شد و آلب
نمام الملك از این کار پشیمان شد و پسر قتلمش، سلیمان شاه را حاکم مناطق دیار بکر و اطراف کوورد تووا 

؛ 22: 1332غزا و جهوواد بپووردازد )نیشووابوری،ضمن دورشدن از مرکز حکومت سلجوقیان بزرگ، در آنجا به
روی در پس بود که سلجوقیان آناتولی توانستند بووا پوویش(. ازآن78:  1350بی،؛ ابن بی16:  1943آقسرائی،  

 آناتولی، امپراتور بیزانس را نیز در نبرد ملازگرد شکست دهند و دولت خود را بنیان نهند.
 

 نگاری سلجوقیان آناتولیگیری تاریخشکل

تاریخ آنوواتولی بخشی از جهان اسلام تبدیل شد و این روندی بود طولانی. با نگاهی بهآناتولی، نسبتاً دیر به
توان دریافت که این منطقه همیشه مورد نزاع بین مسوولمانان و مسوویحیان بوووده بعد، میاز  هور اسلام به
هووای فراتر از کوه(. سربازان اسوولامی هرگووز بوورای موودت طووولانی بووه109-79:  1350بی،  است. )ابن بی

م( برای الحاق   809الرشید هم )متوفی  توجه، هارونهای قابلتوروس نفوذ نکردند و باوجود برخی پیروزی
ه.ق امپراتوری بیووزانس را  463قلمرو دولت عباسی هیچ تلاشی نکرد. تا زمانی که سلجوقیان در آناتولی به

در ملازگرد شکست دادند، آسیای صغیر برای همیشه در معرن نفوذ سلاح مسلمانان و فرهنگ اسوولامی 
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الملك با اعووزام بعد از جنگ ملازگرد، خواجه نمام (Kafadar, 2010:6; Yıldırım, 2001:44) قرار گرفت.
اداری سوولجوقی در   –گسترش نمام دیوووانی  مأموران دیوانی برای ادارۀ امور قلمرو متصرفی در آناتولی، به

عنوان زبان رسوومی دیوووانی سالاران، زبان فارسی بههای او و دیگر دیوانآنجا پرداخت. از آنجاکه با تلاش
اداری، زبان فارسی نیووز در آنوواتولی  –اداری قلمرو سلجوقی درآمده بود، همراه با گسترش نمام دیوانی   –

های( هووای کوچووك )امیرنشووین(. این رویکرد، بعدها و ازسوووی حکومت117:  1398رواج یافت. )رحمتی،  
در آن دوره نیروهای نمامی، تحت سیطرۀ ترکان و فرهنگ اساساً  (Ateş, 1945: 94) ترک نیز دنبال شد..

 .(Mecit, 2014:182; Yıldırım, 2001: 44) ایرانی بود.
استانی از امپراتوری ترکان )سلجوقی( با مرکزیت ایووران و عووراق عجووم تبوودیل ترتیب، آناتولی بهبدین

نگاری فارسی در قلمرو سلجوقیان آناتولی و رشد ادبیات توواریخی فارسووی در آن گیری تاریخشد که شکل
نگاری مشخصووی هرروی، تا اواخر قرن هفتم بود که تاریخ(. به 141:  1391داشت. )میثمی،منطقه را در پی

توودریج بووا شووده بووود. آنوواتولی شوورقی، بهدر آناتولی پدید آمد، در آن زمان این منطقه ازسوی مغووولان فتح
عنوان رهبووران حکومووت حکومت ایلخانان ادغام شد، اگرچه سلاطین سلجوقی تا اوایوول قوورن هشووتم بووه

آن توجه داشت، این . نکتۀ مهمی که باید به(Woods,1999:126) محلی موقعیت خود را حفظ کرده بودند
ادبیات تاریخی ایجاد کرد که در تهاجمات سوولجوقیان پیشووین چنووین ای بهاست که فتوحات مغول، علاقه

تووأثیر نبووود. رفتن خلافت عباسووی بیوجود نیامده بود، البته این عامل با  هور مغولان و از بینای بهعلاقه
(Woods, 2006:140). 

شوودن بقای ذکر و تخلید نام، وقوع حوادث بزرگ و حدوث وقایع مهووم )برچیدهمندی مغولان بهعلاقه
حکومت خوارزمشاهیان، فتح قلاع اسماعیلیه، انقران خلافت عباسی، ضعف و زوال حکومووت سوولجوقیان 

الله همدانی و عطاملك جوینی نیووز ای، همچون رشیدالدین فضلآناتولی و...( همچنین وجود مورخان حرفه
(. نکتووۀ 216-214: 1392نگاری فارسی در این دوره، نقش مهمی ایفا کردند )مرتضوی، در گسترش تاریخ

حوزۀ معرفتووی و علمووی در زمووان سوولجوقیان عنوان یووكنگاری فارسی بووهتأمل این است که تاریخدر خورِ
هم زمانی که در اوج قدرت بودنوود، اصوولاً گسووترش پیوودا نکوورد و عموولاً در حیووات حکومووت آناتولی و آن

سلجوقیان آناتولی، هیچ نوع کتب تاریخی تألیف نشد. همین مسئله، باعث شد تا بسوویاری از پژوهشووگران 
بوواره را نگاریِ دورۀ سلجوقیان ) آناتولی( نگاه کننوود و تحقیووق دراینتاریخمهری بهنگاری با بیحوزۀ تاریخ

نویسوود: »آغوواز و انجووام حکومووت سوولجوقیان در گسووترش ای که کاهن میگونهارزش تلقی نمایند؛ بهکم
نگاری عهد سلجوقی رو صحبت از تاریخای پدید نیاورد؛ ازایننگاری آن وقفهادبیات تاریخی اسلام و تاریخ

 (.65: 1388و تصویری خاص از آن شاید چندان ضروری و بایسته نباشد...  )کاهن،
شووده در زمینووۀ حکومووت سوولجوقیان آنوواتولی، همچنین، علی ارطغرل معتقوود اسووت کووه منووابع نوشته
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دهد. »هووم منووابع دست نمیاطلاعات کافی و جامعی را از تغییر و تحولات فرهنگی و جمعیتی آناطولی به
که تاریخ سلجوقیان آناطولی است، چنانفتوحات اولیۀ سلجوقیان و هم منابعی که تماماً مربوط بهمربوط به

 (.21:  1391اند  )ارطغرل،شاید و باید به تغییرات و تحولات فرهنگی و جمعیتی آناتولی نپرداخته
چند نکته مهم دربارۀ دیدگاه علی ارطغرل اشاره کرد: نخست اینکه، کتب تاریخی کووه در اینجا، باید به

کتب تاریخی سوولجوقیان بووزرگ ارزش تنها نسبت بهاند، نهدر حوزۀ حکومت سلجوقیان آناتولی تألیف شده
الاواموور ها هستند؛ برای نمونووه دو کتوواب تر از آنکمتری ندارند، بلکه در بعضی موارد ارزشمندتر و مفصل

انوود نیمۀ دوم قرن هفتم هجری را چنان با جزئیووات ثبووت کردهحوادث مربوط به  مسامره الاخبار،و    العلائیه
که شاید هیچ کتاب تاریخی دورۀ سلجوقیان بزرگ به آن پایووه و درجووه نرسووند. دوم اینکووه، بیشووتر کتووب 

اند و در کل، اطلاعات محوودودی از شده در جهان اسلام با تمرکز بر وقایع دربار تألیف شدهتاریخی نوشته
 دهند و قاعدتاً کتب تاریخی این دوره نیز از این قاعده مستثنا نیستند.تغییر و تحولات فرهنگی ارائه می

چنووین زمووانی کووه در اوج گیری و فتوحات و همصدقی معتقد است که سلجوقیان ایران در زمان شکل
: 1393تاریخ نداشووتند )صوودقی،ای بووهکردند و عملاً علاقووهگونه حمایتی از مورخان نمیقدرت بودند، هیچ

تاریخ و مورخووان را، ناآگوواهی ترکووان غووز از توواریخ و توووجهی بووهعلاقگووی و کم(. او دلیل این بی56-59
(. او معتقد است که »سوولجوقیان در صووورت داشووتن آگوواهی 57:  1393داند )صدقی،  سرگذشت قومی می

ها و سوونن توواریخی متعلووق گیری اسووطورهمحل و منَشأ شووکلواسطۀ قرابت مکانی و زمانی بهتاریخی، به
ثبت ای خودشان آشنا باشووند و اقوودام بووهتوانستند با تاریخ و سرگذشت قومی و قبیلهترکان غز، بهتر میبه

سووالاران و دیوان نکردنشووود، حمایووت(. دلیل دیگری که صدقی متذکر می58:  1393آن کنند ) صدقی،  
نگاری است. او با این اسووتدلال کووه دورۀ سوولجوقیان یکووی از ادوار رونووق وزرای سلجوقیان ایران از تاریخ

توورین کنوود کووه بووا در نمرگوورفتن اینکووه یکووی از مهمنویسی در تاریخ ایران است، چنین بیان میاندرزنامه
سووالاران توجووه نویسی، تعلیم اصول پادشوواهی بوورای سوولاطین اسووت، وزراء و دیوانکارکردهای اندرزنامه

نگوواری فارسووی نگاری نداشتند و همین مسئله خود یکی از عوامل اصلی انحطوواط تاریخامر تاریخزیادی به
 (. 61: 1393در زمان اوج و شکوفایی سلجوقیان ایران بود )صدقی، 

الملووك را در زموورۀ کتووب توواریخی دورۀ خواجووه نمام  نامۀسیاستالبته باید خاطرنشان کرد که برخی،  
(. استدلال دیگری که صوودقی دربووارۀ 188:  1391اند، مانند جولی اسکات میثمی )میثمی،سلجوقیان آورده

کند، ایوون اسووت کووه نگاری مطرح میمورخان و تاریخسالاران و وزرای ایرانی سلجوقی بهتوجهی دیوانبی
های سیاسی و اجتماعی در شووکل قهقرائووی و انحطوواطی آن بووا لحاظ تاریخی و منطقی بین دگرگونی»به
نگاری در نزد نخبگان فرهنگی هر جامعووه و دورۀ های تاریخی و پدیدۀ تاریخگیری تأملات و اندیشهشکل

(. در پاسخ به این موودعا و در مووورد 59: 1393کننده وجود دارد  )صدقی،ای مستقیم و تعیینتاریخی رابطه
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سبب عدم خودآگوواهی توواریخی، کوواملاً نگاری بهتاریختوجهی خاندان سلجوقی بهاولین استدلال، یعنی بی
توانسووت موجبووات واضح است که شاخۀ سلجوقیان آناتولی نیز این ویژگی را داشتند و همووان ویژگووی می

تأموول در اینجووا، نگاریِ دورۀ شکوفایی حکومت سلجوقیان آناتولی را فووراهم کنوود. نکتووه درخورِرکود تاریخ
نگاریِ دورۀ رونق و شکوفایی این حکومت نیز، دچار رکود بوووده حکومت سلجوقیان کرمان است که تاریخ

 (.:Yıldız, 2006 462است )
نگاری، ایوون تاریخسالاران بهتوجهی وزرا و دیواننویسی و بیدربارۀ استدلال دوم، یعنی رواج اندرزنامه

گونه نویسی در قلمرو سلجوقیان آناتولی رواج نیافت و هیچشود که هرچند سنت اندرزنامهمسئله مطرح می
چنووین نام سوولاطین سوولجوقی آنوواتولی و همنویسی در این منطقه تألیف نشد، اما با نگاهی بهآثار اندرزنامه
شویم کووه در حوووزۀ سیاسووت شده در فضائی ایرانی بودند، متوجه میها که بیشتر ایرانی یا تربیتوزرای آن

نویسی تأثیرات زیادی بر دربار و حکومت سلجوقیان آناتولی گذاشته اسووت و همووین عملی، سنت اندرزنامه
که بیشتر ایرانی بودند، با اثرپووذیری از همووان کارکردهووای   شرایط، خود باعث شده بود که وزرا و دیوانیان

(. در 199:  1393نگاری و مورخان کمترین توجه را داشووته باشووند )صوودقی،  تاریخنویسی بهسنت اندرزنامه
های سیاسووی و اجتموواعی و پیوودایش اندیشووه و تووأملات توواریخی و کنار این عوامل، دربارۀ بروز دگرگونی

شوومار توووجهی بهنگاری ازسوی نخبگان جامعه، حکومت سلجوقیان آناتولی نمونۀ درخورِ  گیری تاریخشکل
نگاری در قلمرو سلجوقیان آناتولی، متوجه خووواهیم شوود کووه رونووق و متون تاریخرود؛ زیرا با نگاهی بهمی

نگوواری دیگر، تاریخعبارتیزمان با زوال و انحطوواط ایوون حکومووت بووود؛ بووهگسترش این حوزۀ معرفتی هم
شووده بووا فرهنووگ ایرانووی سووالاران ایرانووی یووا تربیتفارسی در قلمرو سلجوقیان آناتولی که ازسوی دیوان

ریزی شد، محصول اوضاع آشفته و نابسامان این منطقه بود. علاوه بر عواملی که ذکر شد، عامل مهووم پایه
نگاری در قلمرو سلجوقیان آناتولیِ دورۀ رونق و شووکوفایی ایوون حکومووت نیافتن تاریخدیگری که در رونق

نگاری در این منطقه قبل از تأسیس حکومت سوولجوقیان آنوواتولی های فکری تاریختأثیر داشت، نبود سنت
آناتولی، بیشووتر ایوون منوواطق جووزو قلموورو امپراتوووری ای که قبل از ورود سوولجوقیان بووهگونهبوده است؛ به

دیگر، عبارتی(. بووهYıldız,2006: 472بیزانس بوده و هیچ حکومت مسلمانی در آنجا  هووور نکوورده بووود. )
دورۀ تاریخی ضعف و انحطاط نمام سیاسووی ای است متعلق بهنگاری عصر سلجوقیان آناتولی، پدیدهتاریخ

 گیری و قدرت آن.سلجوقی در آناتولی، نه مراحل تاریخی شکل
نگوواری در اوایوول حکومووت سوولجوقیان آنوواتولی نیافتن تاریخنمر نگارنده، عامل دیگری که در رونقبه

اثرگذار بود، وجودنداشتن قدرت متمرکز مسلمان دیگری در این ناحیووه قبوول از سوولجوقیان آنوواتولی بوووده 
منطقۀ آناتولی، حکومت متمرکز قدرتمندی وجود داشووت، معنا که اگر قبل از ورود سلجوقیان بهاست؛ بدین

گشووودند و واردان لووب میاعتران یووا تمجیوود از تووازهنخبگان )علما، دانشمندان و دبیران( آن حکومت بووه
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کردند. در این مورد، خود حکومت سلجوقیان آناتولی نمونۀ خوبی است؛ زیوورا زمووانی ثبت آثاری اقدام میبه
ثبت آثار تاریخی اقدام کردند که همووان آثووار، ها تحت سلطۀ مغولان قرار گرفتند، نخبگان جامعه بهکه آن

 خود موضوع این پژوهش هستند.
داغ استناد کوورد. توان به نمر مصطفی آقنگاری فارسی/ ایرانی در آناتولی، میگیری تاریخدربارۀ شکل

او ضمن پذیرش حضور ایرانیان و افرادی با تربیت ایرانی در مشاغل اداری دستگاه سلجوقی معتقوود اسووت 
کرده و واجوود شوورایط بوورای ها افراد تحصوویلسبب آنکه در میان ترکآناتولی، بهکه در آغاز ورود ترکان به

تصوودی مناصووب اداری وجووود نداشووت، سوولاطین سوولجوقی نوواگزیر از ایرانیووان در ادارۀ امووور اسووتفاده 
نگاری اقدام کردند، یا تاریخ(. زمانی هم که نخبگان فرهنگی این حوزه به(Akdag,1974: 46-47کردندمی

سووالاران ایرانووی گرفتووه و در فضووای خووود ایرانووی بودنوود یووا بیشووترین تووأثیر را از مورخووان، وزرا و دیوان
نگوواری ایوون دوره، متوجووه خووواهیم محتوای کتب تاریخیافته بودند. با نگاهی بهسالاری ایرانی تربیتدیوان

-195: 1390نگاری ایرانی نام بوورد )صوودقی،تاریختوان بههایی دارند که از آن میشد که این کتب ویژگی
 (.44: 1393؛ ترکمنی آذر،  199

 

 نگاری فارسیِ دورة سلجوقیان آناتولیگیری تاریخعوامل شکل

توورین نگاری فارسی در قلمرو سلجوقیان آناتولی برخاسته از عوامل متعددی بود کووه مهمگیری تاریخشکل
آناتولی و گسووترش اند از: هجوم مغولان، انقران خلافت عباسی، مهاجرت نخبگان ایرانی بووهها عبارتآن

 طور مستقل بررسی خواهد شد.زبان فارسی در آن منطقه که در ادامه، هرکدام از این موارد به

 

 . هجوم مغولان1

بقای ذکوور مندی مغولان بهنگاری فارسی شد. علاقههجوم مغولان از چند جهت، باعث رونق مجدد تاریخ
هایی، همچووون جوووینی و هموودانی عووواملی بودنوود کووه و تخلید نام، وقوع حوادث بزرگ و وجود خانوودان

-214: 1392کردند )مرتضوووی، نگاری فارسیِ دورۀ ایلخانی را فراهم میای برای رونق مجدد تاریخزمینه
که از آسیای مرکزی برخاسته و در مدت کوتاهی توانسته بودند قلمروی وسوویعی را تصوورف  (. مغولان216

کنند، باوجود قدرت نمامی و سیاسی که داشووتند نتوانسووتند از تووأثیرات فرهنووگ ایرانووی اجتنوواب کننوود و 
نگوواری و ادبیووات، واکنشووی علیووه تسوولط مغووولان بووروز داد گر شوودن در تاریخفرهنووگ ایرانووی بووا جلوووه

(Cahen,1962:57-78).   باید توجه داشت که تمام کتب تاریخی عصر سوولجوقیان آنوواتولی، زمووانی تووألیف
مانده بود و عملاً تحت تسلط حکومووت ایلخانووان اند که از حکومت سلجوقیان آناتولی فقط نامی باقیشده

 (.Melville,2001:77قرار داشتند )
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الله رشوویدالدین فضوول  التواریخجامعو    تاریخ جهانگشای جوینیدورۀ ایلخانی علاوه بر آثاری، همچون  
اش کووه حاکمووان سوولجوقی  -همدانی که در دربار مغولان و برای ایشان نگاشته شد، آثاری نیز در آناتولی

ترین تنها نزدیووكبووی، نووهاز ابن بی  تاریخ سلاجقۀ آناتولیرشتۀ تحریر درآمد.  به  -گذار ایلخانان بودندخراج
آیوود. حسوواب میترین منبووع بهفهمترین و قابوولوقایع و افراد آن دوره اسووت، بلکووه منسووجماثر تاریخی به
دهوود و بوورای تنهایی دیدگاه جامعی از آناتولی تحت حکومت مغول ارائه نمیبی به، متن ابن بیباوجود این
توواریخ جهانگشووا و منابع متنوووعی، از جملووه دیگوور آثووار فارسووی )ها باید بهکردن بسیاری از شکافبرطرف
بی را در شرایط توواریخی و سیاسووی آن تووا ( مراجعه کرد. افزون براین، لازم است متن ابن بیالتواریخجامع

بووی، ویژه ابوون بینگوواری بووه. زمینۀ ایلخانی تولیوود تاریخ(Yıldız,2006: 496)سازی کرد حد امکان زمینه
شده است، بیشتر مورد توجووه مورخووان قوورار گرفتووه اسووت. اثری که در آستانۀ سقوط برادران جوینی نوشته

شوودت، تحووت تووأثیر شوورایط توواریخی و دهی اطلاعات ازسوی نویسوونده بهباوجود این، انتخاب و سازمان
ایدئولوژیکی سلجوقی و ایلخانی قرار گرفت  زمینه  (.(Ibdi: 497های 

دو دوره تقسوویم کوورد؛ توان بهبی میروابط سلاطین سلجوقی آناتولی با مغولان را نیز در کتاب ابن بی
( واقووع 641-622های )دورۀ نخست که بر اساس دوستی و احترام متقابل حاکم بود در فاصلۀ زمانی سووال

شوودن و از داغ آغاز شووده بووود، شووروعی بووود بوور ایلیو نبرد کوسه 640شد و دورۀ دوم که بعد از سال می
دفاع از همان انوودازه کووه بووهبی، بهرسد که ابن بینمر میرفتن استقلال حکومت سلجوقیان آناتولی. بهبین

بووی کوورد. توولاش ابوون بیالدین نیز حمایت میجوینی والی ایلخانی بغداد پرداخت از قدرت برادرش شمس
دلیل شرایطی بود که مور  در آن قرار داشت: انتصوواب کردن نام عزالدین کیکاووس دوم البته بهبرای پاک

ایلخانی مسعود دوم، پسر عزالدین کیکاووس دوم. سلطان معزول در بستر مرگ از پسرش خواسته بووود تووا 
دهنده آشووتی خووط عزالوودین کیکوواووس دوم بووا وفاداری و تبعیت خود از ایلخانان را حفظ کند و این نشان

 ایلخانان است.
 

 . انقراض خلافت 2

اطاعت درآوردن یووا از هووا بووهسمت ایران، یکی از اهووداف اصوولی آندر جریان موج دوم حملات مغولان به
(. مغولان بعد از براندازی قلاع اسماعیلیه، باب مووذاکره 70:  1338بردن خلافت عباسی بود )میرخواند،  بین

طرف بغداد آغاز کردنوود ای نرسیدند، حملات خود را بهنتیجهرا با خلافت عباسی باز کردند و بعد از آنکه به
نوووعی خووب رهبووری ه.ق توانستند خلافت عباسی را از میان بردارند. با انقران خلافت عباسی،   656و در  

وجود آمد که آزادی و عدم تعصب مذهبی ایلخانان این امر را تشوودید کوورد دینی برای جامعۀ اهل سنت به
عنوان مذهب مسوولط جامعووۀ اسوولامی در منوواطق شوورقی و موجب شد که مذهب تسنن جایگاه خود را به
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داشووت. ای که تزلزل موقعیت علما و اندیشوومندان اهوول سوونت را در پیجهان اسلام از دست بدهد. مسئله
یابی و پیووداکردن عواموول سووقوط درنتیجۀ چنین شرایطی، علما و اندیشمندان اهوول سوونت درصوودد ریشووه

مذهب، به آن حادثه بزرگ توجه کردند. همین مسئله، خووود جامعۀ سنی دادن بهخلافت و همچنین تسکین
هووم ادامووه نگاری شد که در سرتاسر حکومت ایلخانان و حتی بعوود از آنوجودآمدن موجی از تاریخباعث به

 (.40-44: 1943داشت.)آقسرایی،
 

 . مهاجرت از ایران به آناتولی3

و پووس از حملووۀ مغووول یووا از دسووت دهد که مهاجران ایرانووی در دو دورۀ پوویش  شواهد تاریخی نشان می
اند. های آنوووواتولی سوووورازیر شوووودهسوووووی سوووورزمینخوارزمیووووان یووووا از دسووووت مغووووولان به

Mecit,2011:69;Kafadar,2010: 6; Yıldız,2013:160) جرفادقووانی در وصووف اوضوواع عووراق بعوود از .)
برافتادن سلسلۀ سلجوقیان و مرگ اتابك ایلدگز، آورده است که: »و کار عراق متزلزل و مضووطرب گشووت 
و شیاطین اتراک از شیشۀ ضبط بیرون افتادند و قرب صد غلام از کبووار ممالیووك او )اتابووك ایلوودگز( کووه 
هریك عفریتی از عفاریت انس بود و فرعووونی از طواغیووب بشوور، پووای از جوواده راسووتی بیوورون نهادنوود  

نیووز، در وصووف شوورایط بعوود از فروپاشووی  سوولجوقنامۀ نیشووابوری(. در ذیوول کتوواب 4:  1345)جرفادقانی،  
سلجوقیان آمده است که: »بعد از او )طغرل سوم( در عراق هیچ آفریده رفاهیت و آسایش و معدلت نیافووت 

مناطق شرقی و مرکزی ایووران، (. با حملات مغول به91: 1332های قدیم بر افتادند  )نیشابوری، و خاندان
ادبیات ایران، قول نویسندۀ تاریخ حدی رسید که کسی توانائی تحمل چنین وضعی را نداشت و بهاوضاع به

های منحطّی بودنوود کووه نووه حوواجتی بووه عمووارت و آبووادانی، ماندند جمعیت»و آنچه از این میان باقی می
: 1351نمودنوود  )صووفا، که قبلاً بود، داشتند و نه همت و حال و شوقی بر این کووار احسوواس مینحوی  به
بوورد و آنجووا را بوورای زنوودگی توور پنوواه میمناطق امنتوانسووت بووه(. با این توصیفات، هوورکس کووه می78
نگوواری در آنوواتولی )پوویش از دورۀ عثمووانی( ، از ایوون ای باعنوان »تاریخگزید. علی ارطغرل در مقالهبرمی

 (.17: 1391ها، باعنوان »مهاجرت فکری  یاد کرده است )ارطغرل،  مهاجرت
عنوان مقصدی برای مهاجرت ایرانیان، چندین عامل اثرگذار بودند: نخست اینکووه در انتخاب آناتولی به

وبیش ایرانی داشت و زبان رسوومی و اداری آن، زبووان فارسووی بووود. از ،دربار سلجوقیان آناتولی فضایی کم
خوودمت شوودند، آناتولی مهاجرت کردند و بیشترشان در مناصب حکومتی مشغول بهنخستین ایرانیانی که به

الوودین تبریووزی )قاضووی آقسوورای(، الدین ارموی )قاضووی قونیووه(، امینتوان، اثیرالدین ابهری، سراجنیز می
محمد اصووفهانی )وزیوور الدینالدین ورکانی )قاضی آماسیه(، شمسسعدالدین قزوینی )قاضی توقات(، جلال

الدین و کیخسوورو( )صوودری الدین میرداماد اصفهانی )متولی اوقاف در حکومت غیاثکیکاووس دوم(، امین
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 ( را نام برد.58: 1390نیا،  
رسد در جلب نمر مهاجران در انتخاب شووهرهای آنوواتولی بوورای مهوواجرت نمر میعامل دیگری که به

ای، مذهبی و کلامووی در آن سوورزمین بووود. های فرقهاثرگذار بود، وجود نوعی فضای آزاد و فارغ از تعصب
: 1386ای داشووت )راونوودی، ملاحمووهتوجه اهل دانش و اندیشه، تأثیر قابلویژه در جلباین خصوصیت، به

توان ذکوور آناتولی می(. سومین عاملی که دربارۀ علت مهاجرت ایرانیان به533:  1356؛ اقبال آشتیانی،  155
توجه این سرزمین از مناطق درگیری لشکر مغول با سپاهیان خوارزمشاه بود. این ویژگووی، کرد، فاصلۀ قابل

ها از یووورش مهاجمووان مغووول در امووان بمانوود و در قیوواس بووا شد که ایوون سوورزمین تووا موودتموجب می
جانب سوورزمین ها رو بووهبسووا، مهوواجرانی کووه در آن سووالهای ایران محیطی امن تلقی شووود. چهسرزمین

جا نخواهوود برند و هرگز پای سربازان مغول بوودانمنطقۀ امنی پناه میبردند که بهآناتولی نهادند، گمان می
 (.51: 1390نیا،  رسید )صدری

 

 .گسترش زبان فارسی4

دورۀ حکمرانی سلجوقیان آناتولی، یکی از ادوار رونق و گسووترش زبووان و ادب فارسووی در آنوواتولی اسووت؛ 
عنوان زبووان رسوومی دولووت سوولجوقی و اسووتعمال آن در مکاتبووات ای که استفاده از زبان فارسی بهگونهبه

گفتووۀ ییلوودیز خووورد. بهچشووم میاداری، فرامین، منشورها و حتی مکاتبات شخصووی بزرگووان سوولجوقی به
. منشیان متعددی که و یفۀ نگارش این مکتوبووات (Yıldız, 2013:130)اصلی دربار، زبان فارسی بود زبان

دانسووتند و بیشووتر خووود ادیبووانی بودنوود کووه خوبی میرا داشتند، همگی یا ایرانووی بودنوود یووا فارسووی را بووه
هنر، (. از میان ایوون دبیووران صوواحب102-101:  1371هایشان از ارزش ادبی برخوردار بود )یازیجی،  نوشته
الوودین که ابتوودا دبیووری رکن  العقولروضهکسانی همچون محمد بن غازی ملطیوی، صاحب  ویژه باید بهبه

 بریدالسووعادهو    العقولروضووهمقام وزارت رسید، اشاره کرد. آثار عمدۀ او  سلیمانشاه را داشت و چندی نیز به
؛ 73-70: 1374شوووند )مفتوواح، های نثوور فارسووی در ایوون دوره محسوووب میفارسووی از نمونووههووردو به
 (.53: 1391ربانی،

در گسترش زبان و ادب فارسی در آناتولی علاوه بر مهاجرت ایرانیان، عوامل دیگری نیز دخیل بودنوود 
حمایت سلاطین و شاهزادگان سلجوقی از زبووان و ادب فارسووی اشوواره کوورد. توان بهها، میکه از جمله آن

ها مانند سلجوقیان بزرگ اشووعار زیبووای گفتۀ عثمان توران: »سلاطین سلجوقی آناتولی و شاهزادگان آنبه
دربار سلاطین سوولجوقی آنوواتولی از بی که پیش از ورود به. ابن بی(Turan,2008:29)نوشتند   فارسی می

حمایت سلاطین و شاهزادگان سوولجوقی الدین خوارزمشاه بود در چندجای کتاب خود بهکاتبان دربار جلال
الدین سلیمان شاه دوم آورده است که: »علما و فضلا پروری رکنکرده است؛ مثلاً دربارۀ ادبآناتولی اشاره
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و شعرا و هنرمندان جهان روی به بارگاه او نهادند و هریك بضاعت صناعت خووویش را بوور رای اعلایووش 
(. بووا 62-6: 1957بووی، کوورد[  )ابوون بیرسانیدند و در حق هریك احسان بیکووران ]میمحل عرن میبه

بخش فعالیت ادبی در قلمرو سلجوقیان آناتولی، جای تعجب نیسووت کووه بسوویاری از منابع الهام  2به  توجه  
هووایی کووه سلاطین و شاهزادگان در کنار برخورداری از اسامی فارسی )کیکاووس، کیخسرو و ...( تعداد آن

بووی در بسوویاری از گفتووۀ ابوون بیشاه که بهالدین سلیمانسرودند هم کم نبود. حتی رکنفارسی شعر میبه
بووی نقوول کوورده اسووت )ابوون هایی از آن را ابوون بیفارسووی دارد کووه نمونووهعلوم سوورآمد بووود، اشووعاری به

شوویخ ای اسووت از کیخسوورو اول کووه در قالووب مثنوووی فارسووی بهای دیگر، نامووه(. نمونه87:  1350بی،بی
(. از عزالدین کیکوواووس بوون کیخسوورو نیووز اشووعاری (Yıldız, 2013:120مجدالدین اسحاق سروده است 

 (.Yıldız, 2013: 163شده است )شکنی پروانه با او نقلفارسی در گله از پیمانبه
فرهنگ ایرانووی و ادب فارسووی، یکی دیگر از مماهر تعلق خاطر سلاطین و شوواهزادگان سوولجوقی بووه

(. در این دوره، آثاری نگاشووته شوود کووه ماهیووت 56: 1391شاهنامۀ فردوسی بود )ربانی، توجه ویژه آنان به
 القلوووبانیسکشید، الگوبرداری آشکاری از شاهنامه بود. یکی از این آثار، تصویر میقهرمانانۀ وقایعی که به

( تقدیم شده است. از سوی دیگوور، بایوود 1211-20سلطان کیکاووس اول )ح.  الدین آنوی بود که بهبرهان
هووای ترین زبانعنوان یکووی از اصوولیمسئلۀ تصوف ایرانی اشاره کرد. با گذشت زمان، زبووان فارسووی بووهبه

عنوان الوودین بلخووی زبووان فارسووی را بووههای بزرگووی، ماننوود مولانووا جلالتصوف مطرح شد و شخصوویت
های عرفانی خود استفاده کردند. البته این ارتباط نزدیك میووان زبووان و ای برای انتقال افکار و تجربهوسیله

تصوف، باعث شد که تصوف به یکی از عناصر مهم فرهنگ ایرانی که در آناتولی جریووان داشووت، تبوودیل 
همچنین در گسترش زبان فارسی با اینکه سلجوقیان اولین سلسلۀ اسلامی  Özgüdenli,2011:36) شود )

ای بودند کووه ایوون کووار را ها نخستین سلسلهنبودند که زبان فارسی را زبان درباری خود قرار دادند؛ ولی آن
گرفووت. زبان را در بوور میدر یك امپراطوری وسیع انجام دادند و این امپراطوری بخش اعمم جهان فارسی

سووزایی در بووالابردن مقووام زبووان فارسووی داشووت در حقیقت، زبان فارسی نویسندگان سوولجوقی نقووش به
 (.190: 1390)بازورث،

 

 نگارانه فارسیِ دورة سلجوقیان آناتولیآثار تاریخ

توان به این چهووار اثوور اشوواره کوورد: ای که دورۀ سلجوقیان آناتولی نگاشته شدند، مینگارانهبرای آثار تاریخ
 از ابوون اوامر العلائیووه فووی الامورالعلانیووهای گمنام،  با نویسنده  سلجوقتاریخ آلقانعی طوسی،    سلجوقنامه

 اثر آقسرایی.  مسامره الاخبار و مسایره الاخیاربی و بی
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 سلجوقنامه

گوی ایرانی در آسوویای صووغیر و الشعرا امیربهاءالدین احمد بن محمود قانعی طوسی، از شاعران پارسیملك
از مقدمّان آن گروه در دیار مذکور است. ولادتش در اواخر قرن ششم هجری در طوس اتفاق افتاد. وی تووا 

کسب فضائل و سخنوری اشتغال داشت و از جمله کسووانی اسووت کووه خراسان در آن دیار بهحملۀ مغول به
سوولامت بوورد. اسووم و عنوووانش در کتوواب توانسووت در گیوورودار هجوووم مغووولان از ورطووۀ بوولا، جووان به

 863قعووده سووال تاریخ ذیمنموووم او بووه ودمنووهکلیلهای از افلاکی و در آغاز و انجام نسخه  العارفینمناقب
خوودمت سوولاطین شود که او بعوود از ورود به(. از اینجا معلوم می221:  1396هجری است )افلاکی عارفی،

شووعرا و ادبووا در الشعرا  و عنوان »امیر  یافت. اعطووای لقووب امیوور بهسلجوقی آسیای صغیر، سمت »ملك
الادبووا امیوور بدرالوودین یحیووی از توان به ملكدستگاه سلجوقیان نمایر دیگری هم دارد که از آن جمله می

 (.322: 1396معاصران قانعی اشاره کرد )افلاکی عارفی، 
کار بوورد، ولووی صورت لقب شووعری خووود بووهمورد از اشعار خویش، نسبت »طوسی  را بهقانعی در یك

مسلّما تخلّ  یا لقب شاعری او همان قانعی بود که بدان مشهور است. وی چنانچه خود گفتووه اسووت، در 
عراق و از آنجووا ایام فتنه مغول که خراسان دچار قتل و غارت و ویرانی گردید و خوارزمشوواه از خوووارزم بووه

گویی اشتغال و در این باب اشووتهار داشووت، سخنبرد و بهسر میدریای مازندران گریخت، در خراسان بهبه
چنانکه همۀ امرا و بزرگان خریدار او و سخنش بودند، ولی هنگامی که فرار خوارزمشوواه و پراکنوودگی سووپاه 

هندوستان گریخت. او در هندوستان نیز نماند و از آنجووا رهسووپار عوودن و وی را دید در خراسان نماند و به
پس، دربارۀ قووانعی اطلاعووی در دسووت (. ازاین536:  1389مدینه رفت )اقبال آشتیانی،صنعا شد و سپس به

رو برخووی در چه تاریخی و کجا تألیف شده اسووت؛ از همووین  سلجوقنامهنداریم و حتی مشخ  نیست که  
الاواموور رسوود کووه قسوومتی از آن، در کتوواب نمر میپندارند، ولی بهمحققان، این اثر را جزو آثار گمشده می

بووی  کووه از اوان انتشووار تألیف ناصوورالدین حسووین بوون محموود بوون علووی معووروف بووه »ابوون بی  العلائیه
 (.496: 1350بی، شده باشد )ابن بیبود، نقلسلجوقنامه معروف  به

 

 تاریخ آل سلجوق

دانیم این کتاب برای یکی از آخرین سوولاطین مؤلفی ناشناس است، اگرچه می  تاریخ آل سلجوق،نویسندۀ  
رسد که هدف و انگیزۀ نویسنده ایوون اثوور، تووداعی شووکوه و عممووت نمر میشده است. بهسلجوقی نوشته

بوواره گفتووه اسووت: »ایوون کتوواب خاندان سلجوقی برای شاهزادگان این خاندان باشد. چنانکه خود نیز دراین
مشتمل است بر تاریخ پادشاهان و سلجوقیان ماضی آنوواتولی ]...[ برسووم مطالعووۀ شوواه و شوواهزاده جهووان 

و زمان سلاله السلجوقین بقیه السلاطین سلجوق  )تاریخ آل سوولجوق در بخت زمین  خسرو کامران جوان
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ای کوتاهی است که بر سلاطین سلجوقی آناتولی و تاریخ سلسله  تاریخ آل سلجوق،(.  39:  1375آناطولی،  
ها، یعنی قونیه متمرکز شده است. نکتۀ شایان توجه دربارۀ سلجوقنامه این است کووه نویسوونده، پایتخت آن

کارکردی را که خلفای عباسی در جهان اسلام داشووتند، بوورای سوولاطین سوولجوقی در نموور گرفتووه اسووت 
.(Melville,2009:150)   نویسنده، بدین طریق سعی در برقراری ارتباطی معنوی میان سوولجوقیان آنوواتولی

عنوان نمایندۀ جهان سنی در برابر مسیحیان و حتی دیگر فرق اسلامی داشووته اسووت. و خلافت عباسی به
از اهالی قونیه بوده باشوود؛ زیوورا خووط او از   سلجوقنامهمجتبی مینوی، احتمال داده است که مؤلف یا کاتب  

کردنوود )توواریخ آل الدین آنوواتولیی در آن شووهر کتابووت مینوع خطوط کاتبانی است که برای خاندان جلال

حافمووۀ خووود تکیووه کوورده و در آن که نویسنده برای تألیف اثر بهازآنجایی  (.31:  1375سلجوق در آناتولی،

ه.ق  765آثار قبلی یا معاصر اشاره نکرده است، ممکن است کووار را خیلووی زودتوور از سووال طور خاص بهبه
(. یا ممکن است یك کار ترکیبی باشوود کووه 32-31:   1375آغاز کرده باشد )تاریخ آل سلجوق در آناتولی،

(. Melville,2009:333شده باشوود )ه.ق تکمیل  765زودتر شروع شده و ازسوی شخ  دیگری در حدود  
الوودین سوولجوقی و نوووۀ این اثر، برای »سلطان علاءالدین بن سلجوق سلیمان شاه  که فرزند ملووك رکن

( و حووامی 32: 1377شووده )توواریخ آل سوولجوق، الدین کیخسرو بن سلطان کیقباد بود، نوشتهسلطان غیاث
(. نویسوونده در ایوون اثوور، Melville,2009:151ه.ق( بود )  643-634الدین کیخسرو دوم )ح.  آن، نوۀ غیاث

سلاطین سلجوقی، ازجملووه ابوشووجاع دوران سلطنت خوارزمشاهیان و خلفای عباسی پرداخته و سپس بهبه
آلپ ارسلان بن داود و ابوالفتح ملکشاه توجه کرده است. او سیر وقووایع را تووا سوولطنت علاءالوودین کیقبوواد 

(. نویسوونده، بخووش 41،49،51،73: 1377ه.ق( ادامه داده است )توواریخ آل سوولجوق،  634-616سلجوقی )
کند و نحوۀ سلاخی مخالفان را ازسوووی پوودرش آلووپ سلجوقیان آناتولی را با شرح ارتقای ملکشاه آغاز می

: 1377دهد )تاریخ آل سوولجوق،آناتولی ادامه میارسلان ستایش کرده و با شرح لشکرکشی سلیمان شاه به
کنوود و یابد و نویسنده، وقایع سلاطین متوالی دولت سلجوقی را بازگو میهمین شیوه، ادامه می(. کار به77

(. سوولیمان بوون Hillenbrand, 2011:88کنوود )هووای ایوون خانوودان تأکیوود میبر فتوحات نمامی و پیروزی
قونیه نیووز حملووه ای داشت و بهه.ق( که در فتح آناتولی نقش برجسته 479ها )متوفی  قتلمش، رهبر ترکمن

گیرد؛ چراکه توانسته بود سلطنت  آنوواتولی را تحووت کرده بود، از سوی نویسنده مورد اعتبار خاصی قرار می
توجهی کووه بووا هایی قابل(. این اثر، باوجود تفاوت99-83:1377لوای سلجوقیان درآورد )تاریخ آل سلجوق،

هووا از »مبنووای اخلاقووی اقتوودار حاکمیووت و اعمووال بی و آقسرایی دارد در برداشت مشووترک آناثر ابن بی
 (.Melville, 2009:161قدرت  متحد است )
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 الاوامر العلائیه فی الامورالعلانیه

کووه مورخووان ایوون دوره نگوواری ایرانووی، نهوواد سوولطنت اسووت و چووون زمانیاز موضوعات محوووری تاریخ
بوورد کووه یکووی از توووان پیرو مینگاری اقدام کردند، جایگاه ایوون نهوواد متزلووزل شووده بووود؛ ازایوونتاریخبه

یابی مسائلی بوده که موجب تزلزل و انحطوواط ایوون نگاری، ریشههای اصلی مورخان در چنین تاریخدغدغه
نگاری سلطنت در قلمرو سلجوقیان از اهمیت توان گفت که تاریخبه این نکته، مینهاد شده است. با توجه  

العلانیه، نوشووتۀ حسووین بوون محموود بوون علووی   اوامر العلائیه فی الامورای برخوردار بوده است. کتاب  ویژه
بی است. او که اصلیتی ایرانووی داشووت، رئوویس دیوووان طغوورا در دربووار الجعفری الرغدی معروف به ابن بی

طرف شووامات و آنوواتولی سلجوقیان آناتولی بود. پدر و مادر او از مهاجرانی بودند که در زمان حملۀ مغول به
(. 197-196: 1350بووی، دربار سلطان علاءالدین کیقباد راه یافتنوود )ابوون بیمهاجرت کردند و در نهایت به

پیروی از پدرش منشی یا کاتب دربار خوارزمیووان ه.ق( به 686ه.ق یا  683بی )متوفی حدوداً پس از ابن بی
هووا (. جوینیMelville,2009:135-136درخواست عطاملك جوینی والی بغداد این کتاب را نوشت )بود و به

عنوان هووا بووهدادن آنعنوان تبلیغات فکری برای تقویت مشروعیت ایلخانان بووا نشووان از ادبیات تاریخی به
ای از بووی طووی چرخووههای سلطنت ایران استفاده کردند. ابوون بیحافمان عدالت، تقوای مسلمانان و سنت

 634-616سلجوقیان آناتولی خدمت کرد؛ یعنی از اوج سلجوقیان در زمان کیقبوواد اول )موفقیت و زوال، به
 (.Anooshahr,2009:110-111ه.ق ) 670ها در دوران اقتدار مغول تا دهه ه.ق( تا افول آن

ای از سلجوقیان را که اصالتاً سوورکش بودنوود، بازسووازی کنوود و بی، مو ف شد که تصویر شاخهابن بی
اسوولامی پایبنوود باشوود. وی بووا معرفووی  -الگوی حکووومتی ایرانووی ای ارائه کند که بهگونهها را بهتاریخ آن

اند، بووه عنوان حاکمانی که سلجوقیان بزرگ بر قلمروهای استانی گماشووتهسلاطینی، مانند قلیچ ارسلان به
سلجوقیان آناتولی مشروعیت بخشید. این درحالی ر  داد کووه ایوون نویسووندگان آثارشووان را پووس از افووول 

ها، سلجوقیان بووزرگ همچنووان سلطنت سلجوقیان ایران )بزرگ( نوشتند و نشان دادند که باوجود زوال آن
بی کتاب خووود را (. ابن بیMecit,2014:23-29شدند )عنوان سلطان واقعی و مشروع سلجوقی تلقی میبه
کنوود و در آغوواز و انتهووای کتوواب او را مووورد تقوودیم می  تاریخ جهانگشاعطاملك جوینی، نویسندۀ کتاب  به

اشووارۀ گذاری کتاب نیز به این دلیل است که کتاب را به(. نام7-6:  1957بی،  دهد )ابن بیستایش قرار می
، توواریخ ادبیووات ایوورانقول نویسووندۀ کتوواب نام علاءالوودین کیقبوواد اول نوشووته و بووهعطاملك جوینی و به

: 1352خواست که ذیلی بر تاریخ جهانگشای جوینی در باب تاریخ سلاجقۀ آناتولی قوورار دهوود. )صووفا،  می
علاءالوودین علاءالدین عطاملك جوینی و دیگری اشوواره به(. »علائیه ، اول در عنوان کتاب اشاره به1216

بووی دربووارۀ حوووادث زمووان گفتۀ صفا، عمدۀ اطلاعات ابن بی(. اما به144:  1369کیقباد اول است )دیانت،  
باره آورده منموم قانعی طوسی است. وی در این  نامهسلجوقکیخسرو اول، کیکاووس اول و کیقباد اول از  
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رود که قسمتی از پندارند؛ ولی تصور میقانعی را همۀ محققان جزو آثار گمشده می  سلجوقنامهاست که: »
آنکووه حتووی شده است بیمعروف بود، نقل سلجوقنامهبی که از اوان به( ابن بیالاوامر العلائیهآن در کتاب )

سوولطنت بی در آنچه مربوط بهابن بی  الاوامرالعلائیهنمر من،  برده شود و حتی بهبار از بیچاره قانعی نامیك
: 1373قانعی باشد. )صفا،  سلجوقنامهالدین کیخسرو اول و علاءالدین کیقباد است تلخیصی است از غیاث
495.) 

قابوس بوون وشوومگیر،  نامهقابوسبی قرار گرفته، طور خاص مورد استفاده ابن بیهمچنین آثاری که به
بووه ایوون (. بووا توجووه 493: 1373الملووك طوسووی اسووت )صووفا، نمام  نامهسیاستغزالی و    سعادت  کیمیای

حکومت بی که همان بازگشت بووهنگاری ابن بیهای تاریخترین اهداف و انگیزهمهمتوان بهموضوعات، می
بووی های خووودِ ابوون بیگفتووهشود کووه بهتر میبرد. زمانی این استدلال موثقعلاءالدین کیقباد اوّل بود، پی

 نویسد: »و بدان مفارقت دل برق کبوواب و دیووده سووحاب پوور آبتوجه کرد. او دربارۀ مرگ این سلطان می
گشت و امور ملك و ملت از آن روز در تراجع و تباهی افتاد و نمام عقد پادشاهی واهی شوود و از عجایووب 
اتفاقات آن بود که ملك کامل و ملك اشرف که پیوسته سودای حصول ملك  آناتولی در سر ایشان کووامن 

ومرج افتاد و در نزهت آبوواد ایوون ممالووك کووه بود در این ایّام فرمان یافتند و احوال ممالك آناتولی در هرج
هیچ حلقی فرونرفت که صدهزار جوی خون از حووال و دل موئل غربا و ملجأ ضعفا بود شربتی خوشگوار به

 (.207: 1350بی،بر نیامد  )ابن بی
سوونت  منابع این دوره، متوجه خواهیم شد که حکومت سلجوقیان در حمایت از جامعۀ اهوولبا نگاهی به
(. 228: 1372؛ ابن اثیر، 40: 1332؛ نیشابوری، 61:  1386و ممتازی داشته است )راوندی،    چه جایگاه ویژه
ای گونووهداده بود؛ بهآزادی ادیان اعتقاد داشتند، مذهب تسنن جایگاه سابق خود را از دست چون مغولان به

انقران رسووید و دموواغ انتقان پیوست و ایام سلطنت احکام ایشان بهکه: »اساسِ قصرِ دولت آل عباس به
ناموس خلافت مختل و مزاج رون امامت معتل شد و مناهل فواضل ایشان از ورود وفود افاضوول مهموول و 

های ابوون برد که از دیگوور دغدغووهتوان پیاین موضوعات، میبه (. باتوجه8: 1957بی،معطل ماند  )ابن بی
سنت در جامعووه و یافتن دوبارۀ مذهب اهل بی افزون بر بازگشت شکوه سابق سلجوقیان آناتولی، قدرتبی

گرفتن دوبارۀ سلاطین سوولجوقیان شدن این امر را نیز در گرو قدرتبی محققامور حکومتی بود که ابن بی
پووردازد کووه یووادآور روزهووای خوووب ثبت تاریخ سوولجوقیان آنوواتولی میهمین سبب، بهبیند و بهآناتولی می

سلاطین سلجوقیان آناتولی برای شوواهزادگان سوولجوقی باشوود و اگوور هووم فرمانوودهان و ایلخانووان مغووول 
 (.231: 1957بی، جایگاه سابق خود بازگردانند ) ابن بیمطالعۀ آن پرداختند، مذهب سنت را بهبه

عنوان پدر معنوووی اسوولام، کووه زوال سلطنت سلجوقی، سلطان را بهبی برای احیای قدرت روبهابن بی
رسد که ایوون رویکوورد، نمر میکشد و بهتصویر میو یفۀ حفظ نمم در جامعۀ مسلمانان را برعهده دارد، به
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ماننوود بخشی از تلاش برادران جوینی برای استیفای اصول اسلامی در ادارۀ قلمرو ایلخانیان بوده اسووت؛ به
سیاسووت آگاهانووه هووا بخشووی از یكهای حمایتی جوینیکند که فعالیتچارلز ملویل. نگارنده استدلال می

ای کووه طووی آن، اعمووال و اسلام بود؛ دورهکردن ایلخانان در آستانۀ گرویدن نخبگان آنان بهبرای اسلامی
بووی را بایوود اندازی تاریخ ابن بیرو راههای فرهنگی و مذهبی رقابتی شدید با یکدیگر داشتند؛ ازاینگفتمان

ها و نهادهای اسلامی در ایلخانووان دانسووت و تأکیوود های برادران جوینی در ترویج دیدگاهبخشی از تلاش
بی بر مشروعیت سیاسی سلجوقیان داخل ایلخانان بخشی از این تلاش برای حفظ و ارتقای مجدد ابن بی

 (.Melville,2001:77نهادهای سیاسی اسلامی در داخل قلمرو مغولان بود )

 

 مسامره الاخبار و مسایره الاخیار

الدین آقسرائی مور ، منشی و دولتمرد دورۀ سلجوقیان آناتولی در نویسندۀ این اثر، محمود بن محمد کریم
سدۀ هفتم و هشتم هجری است که از نسب و توواریخ درگذشووت و زادگوواه وی اطوولاع دقیقووی در دسووت 

گویوود: »عنوووان ای کووه بوور آن نوشووته اسووت، چنووین مینیست. عثمان توران مصحح این کتاب در مقدمه
(. 33: 1943خاندانی از )آقسرا( منسوب است )آقسرائی، مقدمه مصووحح،دهد که وی به)آقسرایی( نشان می
آثار قبلی، از گستردگی بیشتری برخوردار بوده و بر حاکمان معاصر سوولجوقی تمرکووز اثر آقسرایی نسبت به

یوودادهای دولووت ایلخووانی مغووول تری را کووه بووا روداشته است، اما نویسنده در اثرش دید پیرامونی وسوویع
تنها در زمینووۀ اثوور مهمووی نووه الاخبارمسووامره(. Melville, 2009:135هماهنگ بود، حفووظ کوورده اسووت )

آید. نویسنده، کار خووود را حساب مینگاری پیش از عثمانی هم بهنگاری فارسی، بلکه در زمینۀ تاریختاریخ
 ,Özgüdenliپایان رسوواند و آن را بوورای امیوور تیمورتوواش بوون چوپووان ارائووه کوورد )ه.ق بووه 722در سال 

وزارت و جایگوواهی کووه در دولووت سوولجوقیان آنوواتولی داشووت، (. آقسرایی در این اثر، بووه2013:267-268
رفت، نشووان داده اسووت فزونی میتوجهی ویژه داشته و اهمیت آن را که از زمان عزالدین کیکاووس رو به

نگارش این اثر واداشت شاید بهتوورین هایی که آقسرایی را بهف و انگیزه(. دربارۀ اهدا 89:  1943)آقسرایی،  
گوید: »بر دعا احتضار نموده و در تواریخ قرون امم ماضیه تووألیفی های خود او باشد، آنجاکه میگواه، حرف

پرداخت، مجموعه ساخت تا در فرصت خلوت خوانندگان صاحب فضیلت مطالعه کنند و کیفیت آن حووالات 
 (.4: 1943و مقالات بسمع اشراف اسمع الله البشایر رسانند که به نمر عنایت مرموق گردد  )آقسرایی،  

آید و مردم این ناحیه بیشتر غیر ایرانووی حساب میای از آناتولی مرکزی بهبه اینکه آقسرا، ناحیه  باتوجه
نگاری فارسی اقدام کوورده اسووت  در تاریخشود که چرا یك فرد غیر ایرانی، بهبودند، این پرسش مطرح می
منطقووۀ آنوواتولی رفتنوود و همچنووین علاقووۀ اثرگذاری مهوواجرینی کووه از ایووران بهجواب این پرسش باید به

که زبان رسمی دربووار و دیوووان سوولجوقیان آنوواتولی، طوریفرهنگ ایرانی )بهسلاطین سلجوقی آناتولی به
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کووم در آناتولی مهاجرت کردند کمطور که اشاره شد، وزیران و دیوانیانی که بهفارسی بود( توجه کرد. همان
مراتب اداری حکومت سلجوقیان آناتولی نفوذ و تأثیر زیووادی بوور سوواختارهای آن گذاشووتند. در ایوون سلسله

زمینه، عثمان توران معتقد است که: »او چون همیشه حوادث را از نموور مرکزیووت سوولجوقیان و ایلخانووان 
ها و اتفاقاتی را که در آناتولی روی داده، مطابق دید نویسندگان ایرانی نقوول و بیند، اساس شورشایران می
 -ممالیووك مصوور -با منابع دولت رقیووب  الاخبارمسامرهکند، از اینجاست که میان منابع ایرانی و  توجیه می
مرکزیت ایووران اسووت و تحووت تووأثیر مشووروعیتی کووه بوورای شود. او که وابسته بهنمر مشاهده میاختلاف

نسووبتی کووه بووا ایووران ارتبوواط داشووته، ا هووار مرکزیت ایران قائل است، ناچار دربارۀ حوادث از آن نمر و به
نگوواری را (. چنانکه پیداست، آقسوورایی هوودف از تاریخ47: 1943کند  )آقسرایی، مقدمۀ مصحح،علاقه می

مووداری و عوودالت را داند که اصووول حکومتکند و آن را علمی برای پادشاهان میعبرت از گذشته ذکر می
 شود.وضوح مشاهده مینگاری ایرانی نیز بهبیاموزند؛ رویکردی که در تاریخ
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 گیرینتیجه

نگوواری فارسووی/ایرانیِ دورۀ سوولجوقیان آنوواتولی گیری تاریخاین پژوهش، درپی توصیفی از شرایط شووکل
های کلووی ایوون آثووار، بسووتری را گرفتن چهار اثر شاخ  ضمن بررسی ویژگیمنمور با درنمربرآمد و بدین

های ایوون نگاری در آنوواتولی شوود. بوور اسوواس یافتووهگیری این نوع از تاریخمشخ  نمود که موجب شکل
ای گونووهها شکل گرفووت؛ بهها و معلولای از علتنگاری فارسی در آناتولی درنتیجۀ سلسلهپژوهش، تاریخ

گیری امووواج مهوواجرتی از ایووران کردن خلافت عباسووی، موجووب شووکلکه هجوم مغولان در کنار منقرن
ای هم اهل علم و دیوانی بودنوود در آنوواتولی وارد ها، عدهآناتولی نیز شد. مهاجران ایرانی که در میان آنبه

نگوواری فارسووی در آن ناحیووه را گیری تاریخای بوورای شووکلدستگاه اداری سلجوقیان آناتولی شده و زمینه
هووای آن فراهم کردند. این آثار که بیشتر ازسوی افرادی نوشته شد که در فضای دیوووانی و مطووابق ارزش

ذکر تاریخ سوولاطین، ها بهیافته بودند، موضوعات و مسائل مشخصی داشت، از جمله اینکه بیشتر آنتربیت
ها نیووز از توودوین چنووین آثوواری، احیووای شووکوه و ها مبادرت کردند و انگیزۀ اساسی آنوزراء و اقدامات آن

جایگاه و مقامی کووه در گذشووته خواستند بهکار، میعممت حکومت سلجوقیان آناتولی بوده است که با این
داشتند، دوباره دست یابند. از سویی دیگر، زمانی ترکان سلجوقی وارد سرزمین آناتولی شوودند کووه قبوول از 

طور که مشخ  است، کمبود آثووار توواریخی از حکومت مسلمانی در آنجا شکل نگرفته بود. همانآن، هیچ
سووبب شوورایط نووامطلوب کم تا حدی بهمنمر اسلامی که دربارۀ سلجوقیان آناتولی تولید شده است، دست

آنجاست: نهادهای حکومتی و آموزشی اسلامی، مانند مدرسه زمان زیادی طول کشووید تووا سوواخته شوووند. 
ها و هووا مقاومووت کردنوود و مرزهووای بووین بیزانسووینیروهای بیزانسی برای موودت طووولانی در برابوور ترک

ای و عشووایری بووود و بیشووتر آن های مهاجر تغییر کرد. همچنین هویت سلجوقیان آنوواتولی، قبیلووهترکمن
گونووه سوونت مناطق، تحت کنترل امپراطوری بیووزانس بووود و همووین عاموول، موجووب شووده بووود کووه هیچ

نگاری در آن منطقه وجود نداشته باشد و همین عامل، خود یکووی از علوول تووأخیر در پوواگرفتن سوونت تاریخ
نگاری روی تاریخنگاری ایرانی در این منطقه بود. از آنجاکووه اولووین کسووانی کووه در ایوون منطقووه بووهتاریخ

های ایرانووی و بووا زبووان فارسووی یافته در فضای ایرانووی بودنوود و بوور اسوواس سوونتآوردند، ایرانی یا تربیت
 نگاری آناتولی سرشتی ایرانی یافت.نگاری اقدام کردند، تاریختاریخبه
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 منابع
سووعی و تصووحیح و حواشووی عثمووان . به.(. مسامره الاخبار و مسووایره الاخیووارم 1943آقسرایی، محمود بن محمد )

 خانۀ انجمن تاریخ ترک.توران. آنکارا: چاپ

جلوود.  1 الاوامرالعلائیووه فووی الامورالعلائیووه.(.  1957بی، الحسین بن محمد بوون علووی الجعفووری الرغوودی )ابن بی
 خانۀ انجمن تاریخ ترک.تصحیح و اهتمام نجاتی لوغال و عدنان صادق ارزی. آنکارا: چاپبه

 فروشی.اهتمام محمدجواد مشکور. تهران: انتشارات کتاب(. به1350) اخبار سلاجقۀ آناتولی
 . تهران: بنیاد موقوفات محمود افشار.نگاران ایران(. تاریخ1373اذکایی، پرویز )
. ترجمه و توودوین نگاری و مورخان عثمانینویسی در آناتولی پیش از عثمانی: در تاریختاریخ(.  1391ارطغرل، علی )

 نصرالله صالحی. تهران: پژوهشکدۀ تاریخ اسلام.
 . تهران: انتشارات امیرکبیر.(. تاریخ مغول1365اقبال آشتیانی، عباس )
 چاپ دوم. تهران: انتشارات نگاه.  تاریخ مفصل ایران )تاریخ مغول(.  (.1389اقبال آشتیانی، عباس )
 . تهران: انتشارات دوستان.مناقب العارفین  (.1396الدین احمد )افلاکی عارفی، شمس

اصووغر حکمووت. تهووران: جلد. ترجمه و حواشی علی  3  (.(. تاریخ ادبی ایران )از سعدی تا جامی1339براون، ادوارد )

 خانۀ دانشگاه.چاپ
 . مترجم: یعقوب آژند. تهران: انتشارات مولی.سلجوقیان(. 1390کلیفوردادموند ) بازورث،

جلوود. مقدمووۀ توضوویحات تعلیقووات و فهووارس  1تاریخ بیهقووی. (. 1380بیهقی، خواجه ابوالفضل محمد بن حسین )
فیان . تهران: انتشووارات _پژوه بر اساس نسخۀ »فیان  و نسخۀ »پیشاوری  و نسخۀ »غنیمنوچهر دانش

 هیرمند.
 نا. تهران.(. مقدمه، تصحیح و تعلیقات نادره جلالی،. بی1375)  تاریخ آل سلجوق در آناطولی

 (.ترجمۀ تاریخ یمینی )بووه انضوومام خاتمووه یمینووی یووا حوووادث ایووام(.  1345جرفادقانی، ابوالشرف ناصح بن  فر )
 اهتمام جعفر شعار. تهران: انتشارات بنگاه ترجمه و نشر کتاب.به

تهران: انتشارات  جلد. 3و  1. تصحیح عبدالوهاب قزوینیبه  تاریخ جهانگشای.(.  1387جوینی، عطاملك بن محمد )
 هرمس.
جلوود.  3زیر نمر کا م موسوی بجنوردی.    بی( در )دائره المعارف بزرگ اسلامی(.)ابن بی(.  1369اکبر )دیانت، علی

 تهران: انتشارات دائره المعارف بزرگ اسلامی.
اهتمام محموودامین بووه مرصووادالعباد.(. 1382رازی، نجم الدین ابوبکر عبدالله بن محمد بن شاهاور بوون انوشووروان )

 ریاحی. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.
سووعی و تصووحیح راحه الصدور و آیه السرور در تاریخ آل سوولجوق. بووه(. 1386راوندی، محمد بن علی بن سلیمان )

 محمد اقبال، با مقدمۀ بدیع الزمان فروزانفر و مجتبی مینویی. تهران: انتشارات اساطیر.
 . تهران: انتشارات اطلاعات.زبان و ادب فارسی در قلمرو عثمانی(.  1390ریاحی، محمدامین )
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 تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. فرهنگ ایرانی در قلمرو سلجوقیان آناتولی.(.  1391ربانی، زهرا )
(، 35) 18. مجلۀ مطالعووات ایرانووی(. خواجه نمام الملك و گسترش زبان فارسی در آناتولی. 1398رحمتی، محسن )
102-120. 
. تهووران: 3(. جلوود تاریخ ادبیات در ایران )از اوایل قرن هفتم تا پایان قرن هشووتم هجووری(.  1352صفا، ذبیح الله )

 انتشارات دانشگاه تهران.
جلوود. تهووران: انتشووارات  3 تاریخ ادبیات در ایران )از اوایل قرن هفووتم تووا پایووان هشووتم(.(.  1373صفا، ذبیح الله )
 فردوس.

. با نمارت و تنمیم محمدعلی پرغو. تهووران: انتشووارات دانشووگاه مسائل عصر ایلخانان(.  1391مرتضوی، منوچهر )
 تبریز.

 نا. لندن.سعی و اهتمام ادوارد براون. بیجلد. به 1 تاریخ گزیده.(.  1328مستوفی، حمدالله )
ترجمۀ محمد دهقانی. تهووران:   نگاری فارسی )سامانیان، غزنویان، سلجوقیان(.تاریخ(.  1391میثمی، جولی اسکات )

 نشر ماهی.
 .تاریخ روضۀ الصفا فی سیرۀ الانبیاء و الملوک و الخلفا (.1338الدین خاوندشاه )میرخواند، میر محمد بن سیدبرهان

 خانۀ خیام.سعی و اهتمام نصرالله صبوحی. تهران: انتشارات کتابجلد، به  5و   4
تهووران: شووورای  روند نفوذ و گسترش زبان و ادب فارسی در ترکیووه.نگاهی به(.  1374مفتاح، الهامه و وهاب، ولی )

 گسترش زبان و ادب فارسی.
کوشووش میوورزا بهسلجوقنامه )با ذیل سلجوقنامه ابووو حاموود محموود بوون ابووراهیم(. (.  1332نیشابوری،  هیرالدین )

 خان افشار. تهران: انتشارات گلاله خاور.اسماعیل
نگوواری نیشووابوری و راونوودی. (. بررسی تطبیقی تاریخ نگری و تاریخ1393ترکمنی، آذر و جنگجو قولنجی، شهناز )

 (.1) 5، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی
نشووریۀ (. بررسووی عواموول و ابعوواد مهوواجرت ایرانیووان بووه آسوویای صووغیر در قوورن هفووتم. 1390صدری نیا، بوواقر )

 .69-43(، 2)  1 نامۀ بعد از اسلام،پژوهشی تاریخ_علمی
 . تهران: پژوهشکده تاریخ اسلام.نگاری در ایران عصر سلجوقیتاریخ(.  1393صدقی، ناصر )

نگری و توواریخ. هووای سیاسووینگوواری ایووران عصوور سوولجوقی و مسووئلۀ دگرگونیتاریخ(. 1389صوودقی، ناصوور )
 .106  -81(، 6) 86پژوهشی علوم انسانی دانشگاه الزهرا_نگاری، دو فصلنامۀ علمیتاریخ

 .11-2(، 196) کتاب ماه تاریخ و جغرافیا، .های سلجوقی در ایران(. تأملی در وضعیت پژوهش1390صدقی، ناصر )

 تهران: مرکز مطالعات و تحقیقات فرهنگی. .پارسی نویسان آسیای صغیر(.  1371یازیجی، تحسین )
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نگوووووواری کوفووووووه، تاریخ 
 نگاری، مقتل.تك

 

هوای هویوت فرهنگوی و آیود. نگرهشومار مینگاری شیعیان بهتاریخ ائمه از وجوه ممتاز تاریخ
پیِ اثبات شود. این پژوهش، درگرا در آن دیده میساختارهای فکری تحولاجتماعی و توجه به
نگاری ائمه در سه قرن نخست هجری در بین شیعیان اسوت. بور اسواس نقش و جایگاه تاریخ
نفر دربارۀ تاریخ ائمه تألیف نموده که بیشتر آنها از اصحاب ائمه بووده و   65این تحقیق، تعداد  
اثر است که برخی از ایون آثوار، تصوحیح، ترجموه و   191اند. تعداد تألیفات  از ایشان نقل کرده
صورت نسخۀ خطوی صورت پراکنده در آثار شیعی گزارش شده و برخی بهچاپ شده، برخی به

نادر، موجود و برخی از آنها نیز مفقود و بخش کمی از آنها ناشناخته است و در روش، منوابع و 
نگاری اسوت، بینش، تحت تأثیر مکتب علمی کوفه و بصره و مدینه قرار دارند. عمدۀ آثار، تك

شوود. ایون های دیگر )حدیثی و کلامی( در آن دیده میاخباری دارد و گرایش  -رویکرد روایی
سطح نیست و اخبار آنها در متون تاریخی و حدیثی اسولامی آثار از نمر ارزش و اعتبار در یك

شود. پژوهش حاضر با استفاده از روش ارزیابی کمی و تحلیل توصیفی و بوا ادوار بعد دیده می
 گرفته است. گیری از منابع اسلامی، انجامبهره

تمودن  خ یپژوهشنامه تار. نگاری ائمه تا پایان قرن سوم هجریبررسی جایگاه شیعیان در تاریخ (.  1403)سعیدیان جزی، مریم  :  استناد
 DOI: 10.22059/jhic.2024.379781.654503                          .                                     85-47(،  2)57  ،یاسلام
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 مقدمه

رو نگاری ائمه است؛ ازایووننگاری اسلامی با محور تاریخپیِ اثبات نقش شیعیان در تاریخهش حاضر، دروپژ
دهوود. وی بوور ایوون بوواور آورد، نقد و مورد ارزیابی قرار میآنچه رابینسون دربارۀ نقش شیعیان در تاریخ می

هووای سووو بووا گرایشهووا همنگوواری اسوولامی دارنوود و آثووار آناست که شیعیان جایگاه محدودی در تاریخ
 1(.Robinson:2003:264-266شده است)شان نوشتهعقیدتی

افرادی چون امیرمعووزی محوول تأموول  ، دیدگاهآنچه در جداول مختلفی که در این مقاله آمدهبا توجه به
. وی در کتوواب 2(Moezzi, 2016:19-Amirکنوود)نگاری مناقشه میاست که دربارۀ نقش شیعیان در تاریخ

هووای مووذهبی در تووألیف منووابع بر این باور است که عوامل محیطووی و گرایش  قرآن صامت و قرآن ناطق
-Amirاسووت، تفوواوت دارد ) قرآن صووامتقول او شیعی و گزینش اخباری اثرگذاشته و این اخبار با آنچه به

Moezzi,2016: 43,66,113-114,163,.  ،افزون براین، عبوودالعزیز نووورولی دربووارۀ نقوول اخبووار توواریخی .)
دانوود. نووورولی کند و آن را روایات شیعی میدست ما رسیده است، اغراق میویژه آنچه از قرن نخست بهبه

کووه رسووالۀ دکتری)دانشووگاه مدینووه،   التشیع علی الروایات التاریخیه فووی القوورن الاول الهجووری،در کتاب  
لامی و توودوین آثووار توواریخی بسوویار نگوواری اسوو کند نقش شیعیان را در تاریخهو( اوست، تلاش می1415

سازی و جعل اخبار و روایات شیعی مووتهم تاریخبرجسته و پررنگ نشان دهد و راویان و مورخان شیعه را به
نگوواری نامۀ خووود بووا عنوووان »نقووش شوویعه در تاریخغفوری در پایان  .3(103-107  :هو1417کند)نورولی،  

)دانشووگاه اثر التشیع علی الروایات التاریخیه فی القرن الاول الهجووریکتاب  با نگاهی انتقادی به   ،اسلامی
چاپ رسیده است، این کتوواب را از حیووث اسووناد و منووابع، روش و محتوووا، غیوور ش( که به1387باقرالعلوم،  

نگاری شوویعه نسووبت کند و براین نکته تأکید دارد که حجم و گسترۀ تاریخمی  علمی و غیر تاریخی ارزیابی
. این تشکیك و تنوواقض دربووارۀ نقووش 4(153-101: 1394تر بوده است)غفوری، مراتب، کمسنت بهاهلبه

 نگاری اسلامی باشد.گرفتن بخش عمیمی از میراث تاریخمعنای نادیدهتواند بهشیعیان، می
در قرآن کریم برمعرفت تاریخی، تأکید بسیاری شووده اسووت. سوواختارهای فکووری و مووذهبی شوویعه و 

تاریخ ائمووه نگاری شیعی و توجه بیشتر بهگیری تاریختحولات اجتماعی و سیاسی در شکلها بهواگرایی آن
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University Press. 
2.  Amir-Moezzi. Mohammad Ali(2016), The Silent Qur'an and the Speaking Qur'an: Scriptural 

Sources of Islam Between History and Fervor, Columbia, University Press. 

 . عربستان السعودی: جامعۀ مدینۀ. اثر التشیع علی الروایات التاریخیۀ فی القرن الاول الهجری(. 1417، عبدالعزیز )نورولی .3
 قم: پژوهشکده حج و زیارت. .  نگاری اسلامینقش شیعه در تاریخ (.  1394غفوری، محمد ) .4

https://books.google.com/books?id=czBKcuvFdOcC&pg=RA1-PA27&lpg=RA1-PA27&dq=%22A+Medieval+Muslim+Scholar+at+Work+%22+mikhnaf#v=onepage&q=mikhnaf&f=false
https://krainaksiazek.pl/The-Silent-Quran-and-the-Speaking-Quran-Scriptural-Sources-of-Islam-Between-History-and-Fervor,9780231173780.html
https://krainaksiazek.pl/The-Silent-Quran-and-the-Speaking-Quran-Scriptural-Sources-of-Islam-Between-History-and-Fervor,9780231173780.html


 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامیمجلۀ                     50

 

های مهووم، ماننوود نگاریها در فهرستنقش داشته است. بسیاری از این آثار در دسترس نیست؛ اما نقل آن
طوسووی، از  رجال و الفهرسووتابن ندیم،  الفهرست)احمد بن علی نجاشی(،   فهرست اسامی مصنّفی الشیعه

هووای موودون شوویعه ، نخستین کتاب. باوجود این1(Tusy,1853:17کند )ها حکایت میاهمیت و جایگاه آن
( و محموود 128: 1418هووو.( )ابوون نوودیم،  332قرن چهارم اسووت. جلووودی )د:  دربارۀ تاریخ ائمه مربوط به

 هو.( از این نمونه هستند. 336اسکافی )د:  
های شیعی مربوووط بوووده اسووت؛ امووا تشیع، امامان و آموزههای جدید، بهتوجهی از پژوهشبخش قابل
المعارف نوووین اسوولامی در نگاری ائمه، تحقیق مستقلی صورت نگرفته است. فردیناند، در دائرهدربارۀ تاریخ

آلوووارز،  و 3(Sezgin, 1971:90-94، سووزگین )2(Ferdinand,1883: V1بخووش معرفووی مقتوول ابومخنووف )
توواریخ . همچنووین  Álvarez,1983 (4:150کننوود.)ابومخنف را یکی از مورخان برجستۀ شوویعی معرفووی می

آورد چون ابن حزم و شهرستانی را در زموورۀ منووابع توواریخی موویهممسعودی، طبری و کتب ملل و نحل،  
(Álvarez,1908: 100و منابع شیعی را از منابع تاریخی نمی )( داندÁlvarez,1908: 137 .) 

مطالعات از مدرسۀ کِنِدی، بخشی از رسالۀ دکتری خووود را بووه 7و شلابر 6از هاروارد، مك دونالد  5جوئت
. دونالدسن بر این بوواور اسووت کووه اینهووا در معرفووی 8(Donaldson,1933: viiامام اختصاص دادند )دوازده

های شیخ صدوق، مفید و دیگوور کتووب شوویعی های تاریخی کتابطور غیرمستقیم از روایتامامان شیعه به
این موضووووع اختصووواص انووود و بخشوووی از مطالعوووات مسووویونرهای موووذهبی بوووهاسوووتفاده کرده

پردازد. او از نگاری اسلامی مینخستین متون تاریخی در تاریخ(. آبووت، بهDonaldson,capture: IVدارد)
برد که از امام صادق)ع(، امام کووا م)ع( و هو.( شیعی نام می208یونس بن عبدالرحمن )د.کتابی منسوب به

 :Abbott,1957دارد که منبع ابن اسحاق بوده است ) المبدا نام امام رضا)ع( روایت کرده و کتاب دیگری به
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Universitätsbibliothek Bamberg, 30 (AGGW), SIV-VI. 

3.  Sezgin, Ursula (1971), Abu Mihnaf: ein Beitrag zur Historiographie der umaiyadischen Zeit, 

Leyden, E.J.Brill. 

4.  Álvarez Alonso, David (Aug2019), "Abu Mikhnaf", Encyclopedia of the Medieval Chronicle, 

Edited by: Graeme Dunphy, Cristian Bratu. Consulted online <http://dx.doi.org/10.1163/2213-
2139. 

5.  Jewett 
6.  Macdonald 

7  . Shellabear 

8. Donaldson, Wewight(1933), Shiite Religion, London, Luzac&Company. 

https://www.worldcat.org/search?q=au%3AAbu%CC%84-Mih%CC%AEnaf%2C+Lu%CC%84t%CC%A3+Ibn-Yah%CC%A3ya%CC%84.&qt=hot_author
https://www.worldcat.org/search?qt=hotseries&q=se%3A%22Abhandlungen+der+Ko%CC%88niglichen+Gesellschaft+der+Wissenschaften+in+Go%CC%88ttingen%22
https://www.worldcat.org/search?qt=hotseries&q=se%3A%22Abhandlungen+der+Ko%CC%88niglichen+Gesellschaft+der+Wissenschaften+in+Go%CC%88ttingen%22
https://www.worldcat.org/wcpa/oclc/633841976?page=frame&url=https%3A%2F%2Fkatalog.ub.uni-bamberg.de%2FTouchPoint%2Fworldcat.jsp%3Focn%3D633841976%26checksum%3D644da4b84680b893390fd8ddabdb079c&title=Universita%CC%88tsbibliothek+Bamberg&linktype=opac&detail=DEUBM%3AUniversita%CC%88tsbibliothek+Bamberg%3AAcademic+Library
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37-19)1 . 

 1978: 155-156کنوود )جووان ونزبوورو، اهمیووت توواریخ را در قوورآن و بووین مسوولمانان بررسووی می

Wansbrough,)2( 1971:  93-94. سزگین، نقووش ابومخنووفSezgin,  ویلسوونی، جایگوواه .)"را در   "برقووی
(. جعفریان بر نقش و جایگاه شیعه در آغووازین مرحلووۀ ,2017Viloznyدانند )نگاری اسلامی مهم میتاریخ
های کلبرگ از آن جهت حائز اهمیووت . پژوهش3(,2014Jafariyan: 1-26پردازد )نگاری اسلامی میتاریخ

آورد میان موویشده، سخن بووهاست که دربارۀ منابع اتوریتۀ شیعیان نخستین، که ازسوی یاران امامان نوشته
خاستگاه روایات خاسووتگاه اسوولامی:  دونر در کتاب .4(,2007Kohlberg: 413-446و  1994: 133-145)

نگاری اسلامی و نقش اخباریون و روایات از نخستین منابع مکتوب تاریخ  سرآغاز نگارش تاریخی اسلامی،
معرفی مقتوول به ،اسلامی نگاری تاریخرابینسون در کتاب  5(. ,1998Donner: 175-178نویسد )شیعی می

 المعارف اسلام و جهووان اسوولامدائرههای گلیو در  (. پژوهشRobinson,2003:28-29پردازد )ابومخنف می
 ,Gleaveهای مهمووی دارد )منابع شیعی و جایگاه آنان در شناخت تاریخ اسلام اشارهبه "امامت،"ذیل واژۀ 

های شوویعی را در ایوون زمینووه بوور اسوواس نگوواه قوورآن بحووث . او، همچنووین دیوودگاه6(350 :351-2004
کرده و جایگوواه آن را نووزد طبووری، . گونتر دربارۀ تاریخ نوووفلی تحقیووق7(141Gleave,2 :013-172کند)می

 

1.  Abbott, Nabia)1957),Studies in Arabic Literary Papyri, I: Historical Texts, Chicago, University of 

Chicago Press.  
2.  Wansbrough, John (1978), The Sectarian Milieu: Content and Composition of Islamic Salvation 

History, Oxford: Oxford University Press. 
3.  Jafariyan, Rasul(2014),A Glance at Historiography in Shiite Culture, CreateSpace Independent 

Publishing Platform.(amazon.com) 
4.  Kohlberg, Etan (2007),"Trends in early Imami Shii exegetical literature and the contribution of al-

Sayyari", Meir M. Bar-Asher et al. (ed.), The Ben-Zvi Institute for the History of Jewish 

Communities in the East, Yad Izhak Ben-Zvi and the Hebrew University of Jerusalem, .413-446 
Kohlberg, Etan(1994),"Authoritative Scriptures in Early Imami Shi’ism",E. Patlagend and A. Le 
Boulluece (eds.), Les retours aux ecritures, Fondamentalism presents et passet, Paris, Louvain. 

5.  Donner,Fred M.(1988), Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical 

Writing, The Darwin Press, INC.  
Princeton, New Jersey. 

چاپ  به   خط سیر اسلامویراستاری کرد و با اضافاتی دربارۀ واقدی و ابومخنف با عنوان    2012(، این کتاب را در سال  P.Cobb)  کوب
 رسید.  

Donner,Fred M.(2012), Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical Writing, 
edited by Paul M. Cobb (Leiden & Boston: Brill). 

6.  Gleave, Robert(2004), "Imamate", Encyclopaedia of Islam and the Muslim World, Editor in Chief 

Richard C. Martin, London: MacMillan,Polity Press, V 1.  
7.  Gleave, Robert(2013),  "Early Shii Hermeneutics: Some Exegetical Techniques Attributed to the 

Shii Imams, in: Karen Bauer," (ed.), Aims, Methods and Contexts of Qur’ānic Exegesis, Oxford, 
University Press. 

https://books.google.com/books?id=czBKcuvFdOcC&pg=RA1-PA27&lpg=RA1-PA27&dq=%22A+Medieval+Muslim+Scholar+at+Work+%22+mikhnaf#v=onepage&q=mikhnaf&f=false
http://al-islam.org/al-tawhid/ashura/
https://www.google.com/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Paul+Cobb%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
https://www.google.com/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Paul+Cobb%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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کند. گووونتر موودعی اسووت ( و دیگر مورخان اسلامی بیان میGünther,2009:157-174ابوالفرج اصفهانی )
از هشام بوون حکووم بوووده و  الرد علی الغلاۀو کتاب  کشیازاین در منابع شیعی، مانند داستان ابن سبا، پیش

(. جعفریووان و بوواقری ایوون Günther,2009:133هاست)دست کتابعقاید و رفتارهای شیعی برگرفته از این
ش( بازیووابی و 1389)  تاریخ گمشوودۀ نوووفلیش( و  1387)  الاخبار نوفلیکتابهای  ترتیب با نامکتاب را به
 اند.منتشر کرده

صلابی از نویسندگان سنی متعصب، مورخان شیعی را رافضی خوانده و مدعی است این افووراد، توواریخ 
ها و حوادث را تغییر دادند. او مورخانی، چون یعقوبی و مسووعودی، کووه از را تحریف تاریخ کرده و شخصیت

. موژان مومن در کتوواب 1(Sallabi,2010 :v1, 32-46 ;33-49کند )اند، انتقاد میمنابع شیعی استفاده کرده
. هوواگلر، 2(,1987Momenکنوود )امامی را بررسی میتاریخ و عقاید شیعیان دوازده درآمدی بر اسلام شیعی،

بندی منابع و روایووات اسوولامی ارزیووابی کوورده اسووت اخبار نبرد صفین و جریان قاعدین را با رویکرد دسته
(2011Hagler, آنوودره نیووومن در کتوواب .)نقووش قووم و بغووداد در امووامیهگیری تشوویع دوازددورۀ شووکل ،

 ,Newman حووال منووابع شوویعی را نقوود کوورده بووود )های فکری و مفاهیم شوویعی را تائیوود و درعینمؤلفه

راهنمووای ها، مجموعه مقالاتی اسووت کووه هونووگ آن را بووا نووام ترین کتاب. یکی از مهم3(2011:52- 98
در انتشارات بریل در لیدن چاپ کرده است. جلد نخست این کتاب، دربووارۀ توواریخ مووذهبی در   شناسشرق

 (.Hong,2000کند )قرون اولیۀ اسلام است و مورخان اسلامی را ارزیابی می
لحاظ تقسیم برمبنای موضوعات زیر نگاری شیعیان بهشناسی تاریخرهیافت اصلی این پژوهش، ریخت

نگاری ائمه، موضوعات مورد بحث، جایگاه و شووهرت مورخووان شوویعی، های تاریخاست: رویکردها و روش
ها و درنهایووت، ای، ارتباط مورخان با ائمه، تنوع آثار و تألیفات، مشایخ و اسناد آنهای فکری و فرقهگرایش

 نگاری ائمه.  موانع و مشکلات تاریخ
رو در این پووژوهش، منووابعی نگاری ائمه در این سه قرن، بسیار مشکل است؛ ازاینارائه تعریفی از تاریخ

صووورت کلووی یووا جزئووی توواریخ ائمووه را روایووت کوورده و ، بهمدنمر قرار گرفته که با رویکرد تاریخی بوووده
. تألیف آثاری دربووارۀ توواریخ ائمووه در سووه 2. مور  یا نویسندۀ شیعی؛  1اند:  گانۀ زیر را داشتههای سهمؤلفه

 ها در متون دیگران.. استناد یا استفاده از آثار آن3قرن نخست هجری با رویکرد تاریخی؛ 

 

 
1.  Sallabi. Ali M.(2010), Ali ibn Abi Talib,Translated by Nasiruddin al-Khattab, Riyadh, al-Dar al-

Alamiia, V1. 
2.  Momen, Moojan(1987),An Introduction to Shi`i Islam: The History and Doctrines of Twelver 

Shi`ism, United State: New Haven.Yale University Press. 
3.  Newman, Andrew,J.(2011),The Formative Period of Twelver Shi'ism: Hadith as Discourse 

Between Qum and Baghdad, (Culture and Civilization in the Middle East), 1st Kindle Edition, 
Angielski, Routledge. 

https://en.wikipedia.org/wiki/Moojan_Momen
https://www.google.com/search?rlz=1C1AOHY_enIR708IR708&q=New+Haven,+Connecticut&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MDGpMChX4gAx04zy0rSMMsqt9JPzc3JSk0sy8_P084vSE_MyqxJBnGKrjNTElMLSxKKS1KJihZz8ZLDwIlYxv9RyBY_EstQ8HQXn_Lw8kN7k0hIABh8RRGQAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwijrK_A9vXjAhWPsKQKHQLYCfYQmxMoATAbegQICxAL
https://krainaksiazek.pl/The-Formative-Period-of-Twelver-Shiism-Hadith-as-Discourse-Between-Qum-and-Baghdad,9780415616362.html
https://krainaksiazek.pl/The-Formative-Period-of-Twelver-Shiism-Hadith-as-Discourse-Between-Qum-and-Baghdad,9780415616362.html
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آموواری –هووای کیفووی  آمووده اسووت و تحلیل  1های اصلی در قالب جدول شمارۀ  در این پژوهش، داده
های که در متن پژوهش وجود دارد، درج شد و تحلیوول توصوویفی مووتن و یافتووه  8تا    1ترتیب در جداول  به

 پژوهش، مستند به این جداول است.  
نویسووی و تووألیف کتوواب در اسوولام را نگوواری شوویعیان ، آغوواز تاریخمشایخ فریوودنی در مقالووۀ »تاریخ

برد. وی معتقد اسووت دو عنوان اولین مور  اسلام و تشیع نام میدهد و از ابومخنف بهشیعیان نسبت میبه
آوری و نشوور اخبووار موافووق و تضووعیف دیگووری اقوودام جمعگروه شیعه و سنی برای دفاع از عقاید خود بووه

 آورد.. هرچند دلایل کافی برای این امر نمی1(4/382: 1381کردند)طاهری و دیگران،  
یاوری در مقالۀ خود در بررسی گرایش ابومخنف، او را در زمرۀ شیعیان محبتووی قوورار داده کووه نسووبت 

آیوود در مقایسووۀ دسووت میمند بوده است. براساس آنچه از این مقاله بهوضبط اخبار ائمه هدی علاقهثبتبه
های جهووان، روایووت خانووههای موجود از مقتوول ابومخنووف در کتاببین روایت طبری از ابومخنف و نسخه

. ایوون مقالووه 2(15: 1386و توضوویحات آن قابوول اسووتناد اسووت)یاوری،   الحسینمقتلطبری معتبر و کتاب  
نویسووان شوویعی و آثووار آنهووا نویسی شیعیان، برای شرح حووال مقتلدلیل رجوع و مداقه در منابع فهرستبه

 مناسب است.
را نخسووتین اثوور مکتوووب شوویعیان   تسمیه من شهد مع امیر المووومنین علووی)ع(حسینیان مقدم، کتاب  

منمور اثبات جانشینی امیرمومنووان و دفوواع از امامووت آن داند که در نیمۀ دوم قرن اول و بهدربارۀ سیره می
حضرت نگارش یافت. براساس دیدگاه وی، نگارش سیرۀ نبوی نزد شیعیان با رویکرد کلامی و در راستای 

هووای گرفته و گزارهنگاری شیعیان در محافل علمووی شووکلتحقق هدف مذکور بوده است. همچنین، سیره
-7، 1397یافته و محورهای متعدد را در برگرفته است)حسووینیان مقوودم،  آن پراکنده و با گذر زمان سامان

40)3. 
و  قرن نخستین اسلامی بررسی کووردهنگاری شیعیان را در چهارپاکروان و دیگر نویسندگان مقاله، ردیه

هووای نویسندگان امامی مربوط دانسته که آثار خود را در رد غلات، واقیقرن سوم و منسوب بهاوج آن را به
های مختلف امامی نوشته و آن را نوعی گفتمان انتقووادی و خوووانش فکووری و عقلووی شوویعیان در و جریان

. 4(68-39: 1399انوود)پاکروان و دیگووران، مذهبی تلقی کردهمذهبی و برونهای دروننسبت خود با جریان

 

احمد )  .1 المعارف تشیع(.  1381طاهری، علی و صدرحاج سیدجوادی،  . تهران: نشر  کامران فانی.  الدین خرمشاهیبهاء . ویراستاردائره 
 سعید محبی. 

 . 40-7(، 32)8  تاریخ اسلام،نگاری شیعیان)از آغاز تا پایان قرن پنجم هجری(. (. مقتل 1386یاوری، محمد جواد) .2
 . 40-7، 73پیاپی ، تاریخ اسلامنگاری شیعیان تا قرن پنجم هجری. (. تحلیلی بر سیره 1397حسینیان مقدم، حسین ) .3
های  نگاری (. نسبت سنجی میان زمان نگارش و موضوعات ردیه 1399پاکروان، مهدیه؛ ولوی، علی محمد و طاووسی مسرور، سعید )  .4

 . 68-39(،  111)26، نگارینگری و تاریخ تاریخ شیعیان )تا نیمه اول قرن پنجم هجری(. 

https://www.gisoom.com/search/book/author-268535/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%A1-%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D8%AE%D8%B1%D9%85%D8%B4%D8%A7%D9%87%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/author-268536/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%DA%A9%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D9%81%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.magiran.com/magazine/2710
https://www.magiran.com/volume/130319
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 های مهمی چون الاستغاثه کوفی اشاره و بررسی نشده است. در این مقاله، دربارۀ ردیه
 

 نگاری ائمه ازسوی شیعیان در سه قرن نخست هجریارزیابی تاریخ

های فردی و علمووی موضوع تاریخ ائمه توجه ویژه داشتند؛ شایستگی. از وجوه مهم مورخان شیعی که به1
ها در علوم مختلف و تعابیر مهمی است. البته، منابع رجالی دربووارۀ وثاقووت و اعتبارشووان نکووات مهمووی آن
نویسند. کسانی، چون محمد بن اسحاق، اصبغ بن نباته، ابومخنف، هشام بوون محموود کلبووی و پوودرش، می

روایات ایشووان بیت )ع( در ارتباط بوده و مستقیم یووا باواسووطه بووهمحمد کلبی و جابر بن یزید جعفی با اهل
ها، مانند ابن اسحاق و هشام بوون محموود کلبووی از اخبوواریون محقووق بودنوود و کردند. برخی از آنتکیه می

کسانی، چون هشام کلبی و محمد بن سائب، در علم انساب و لغووت شووهرت داشووتند. در بووین ایوون افووراد، 
اند. بیشووتر شوودههایی، چون کوولام شناختهشود که در حوزهالطاق و بزنمی هم دیده میکسانی چون مؤمن

های شیعی از قووم ها و خاصه مورخانی با گرایشمورخان دارای صبغۀ عربی بوده و در میان افرادی از عجم
 نشان دادند.موضوع تاریخ ائمه روی خوشو ری با محافل شیعی حضور داشتند که به

تاریخ عرب قبوول از اسوولام، آگوواهی . مورخانی مانند ابن اسحاق، ابراهیم بن محمد ثقفی و یعقوبی به2
نگوواری اسوولامی و گذاری دانووش تاریخواسطۀ برخورداری وسیع از آثار پیشینیان در پایهوسیعی داشتند و به
سزایی ایفا کردند. این گروه، عوولاوه بوور جایگوواهی هایی، چون سیره و قص  سهم بهاستقلال آن از حوزه

سبب تألیف آثاری مسووتقل دربووارۀ توواریخ ائمووه و نوشووتن که در نقل اخبار و ثبت روایات شفاهی دارند، به
نگاری ائمه، هم ساحت دانش تاریخ را از جهت موضوع و مسووائل و روش و ابووزار ارتقووا دادنوود و هووم تك
افووراد بووا  های ناشی از رویکرد تاریخ شفاهی و خطر تحریف وقایع را کوواهش دادنوود. برخووی از ایوونآسیب

همین سووبب، اخبووار امامان شیعه ارتباط داشتند و با منابع اسلامی، مانند قرآن کریم و حدیث آشنا بودند. به
جامع و موثقی دربارۀ اخبار ائمه در اختیار دیگووران قراردادنوود و بخشووی از خبهووای ناشووی از سوواختارهای 

 مذهبی و سیاسی حاکم و سانسور اخبار را برطرف کردند.
–نگاری ائمه، نقل سلسلۀ اسناد اخبار بود و در برخی متون توواریخی. رویکرد مورخان شیعی در تاریخ3

مورخان شوویعی اختصوواص نداشووت. آثووار افوورادی، کلامی هم از این شیوه پیروی کردند. اگرچه این امر به
گرایی با دیگوور  اهر، نوعی ناهمچون محمدبن اسوحاق، یعقوبی، ابراهیم ثقفی و ابن اعثم کوفی اگرچه به

های ترکیبی استفاده کرده و با ایجاد سووازگاری بووین روایووات منابع تاریخی این دوره دارد؛ اما همو از روش
های نقل اخبووار ایوون دهد. یکی از دلایل تنوع روشروایت پیوسته ارائه میمختلف، حوادث را در قالب یك

 بود که مورخان شیعی با محافل اخباری بصره، کوفه، بغداد و صبغه حدیثی حجاز ارتباط داشتند.
طرق نقوول اخبووار، عاموول ها بووه. ارتباط برخی از مورخان شیعی با امامان و مراکز شیعی و پایبندی آن4
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پردازش و ابعاد مختلف تاریخ ائمه بووود. هرچنوود، ایوون اخبووار در بسوویاری موووارد بووهها بهمهمی در توجه آن
نسبت آثاری که در قرون بعد نوشته شد، آثار این دوره بیشووتر رویکوورد توواریخی ارزیابی نیازمند است؛ اما به

دهد. شاید، درست باشد اگوور بگوووییم، شوویوۀ نقوول دارد و وجوه مختلف حیات امامان را موردبحث قرار می
اخباری بوووده و ابعوواد توواریخی حیووات امامووان   –طورعمده رواییقرن نخست هجری، بهتاریخی منابع سه

هووای کلامووی، فقهووی و حوودیثی که در قرون بعد، غلبه بووا حوزهبیشتر محل بحث قرارگرفته است. درحالی
 است و روش روایی و اخباری را در بردارند.

تاریخ عمومی اقبووال نشووان دادنوود. اگرچووه . مورخان شیعی از نخستین مورخان اسلامی هستند که به5
همین آثووار، ماننوود آنچووه جامانده، کم اسووت؛ امووا توجووه بووهگونه در میان آثاری که از قرون نخستین بهاین

مسئلۀ فلسووفۀ توواریخ یووا دهد که مورخان شیعی در پرداختن بهکرده، نشان مییعقوبی در تاریخ خود اعمال
شوود قدم بودند. این درک فلسفی عمیق، سبب میهای تاریخی و پیوستگی میان تاریخ و عقیده پیشسنت

گذشته، بلکه دارای هویت، زنده و بیدارگر تلقووی کننوود و از رویداد و خبر مربوط بهمثابۀ یكتا تاریخ را نه به
 آن بهره ببرند.

هاست. این رویکرد، مفاهیم نویسی بر سایر حوزهنگاری امامان، تقدم سیره. یکی از وجوه ممتاز تاریخ6
دنبال آن است تووا پیشوورفت در جامعووه دهد و بهبینی اسلامی را موردبحث و بررسی قرار میبنیادین جهان

ورزی اسلامی را در مفهوم اندیشه و در بستر تاریخی قرار دهد و با دریافت معقول از تاریخ، نوووعی اندیشووه
گووردد، عموودۀ (. با بررسی منابع تاریخ ائمه روشن می19-15،  1395،پناهی(مخاطب ارائه کنداسلامی را به

خاطر علاقووه نگاری داشتند، از اصحاب ائمه )ع( بودند. شاید بخشی از این توجه بهکسانی که رویکرد سیره
کردنوود تووا اخبوواری الله )ص( بوده است. ایشان یاران خود را تشووویق مینقل سیره رسولو تأکید امامان به

نگاران متقوودم دارای سوویرهنگاری شوویعیان نسووبت بهدست را نشر یا آثاری را تألیف کنند. البته، سوویرهازاین
الله )ص( با اخبار امامووان )ع(، روش، منسجم و با ساختارهای علمی بوده است. پیوستگی اخبار سیرۀ رسول

ای از اینها، آثاری است که دربووارۀ بیانگر توسعۀ مفهومی سیره و تداوم سنت در زندگی امامان است. نمونه
نگاری، بخشی از معرفت تاریخی اسووت کووه مورخووان شده است. رویکرد سیرهنبردهای امام علی)ع( نوشته
گرا در هووای نوواهمهای مووذهبی حاکمووان و جریانهای شیعی و مقابله با سیاستشیعی برای دفاع از آموزه

 گرفتند.پیش
نگاری ائمه، بیشتر تحت تأثیر مکتب اخباری عووراق اسووت. نگاری شیعیان در تاریخ. رویکردهای تك7

شد و نه رخداد که دارای ماهیت زمووان و مکووان باشوود)روزنتال، در این مکتب، تاریخ در شکل خبر ارائه می
دنبال ارائه اخبوواری اسووت کووه بعضووا جای رویدادنگاری به(. آثار برخاسته از این تفکر به88-86ش،  1365

گیوورد؛ بوودون آنکووه الزامووا اخبووار گرا بوده و از مشاهدات و زبان و درک نویسنده نشووأت میبرساخته یا خبر

http://sirepajouhi.isca.ac.ir/?_action=article&au=139643&_au=%D8%B4%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%85++%D9%BE%D9%86%D8%A7%D9%87%DB%8C+%D8%AE%DB%8C%D8%A7%D9%88%DB%8C
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روش وسووقم آنهووا وجووود داشووته باشوود. ایوون رویکوورد، نوووعی اعتبارسنجی شود یا امکان تشخی  صحت
هووا نگاریدهوود. تكحقیقت و نووه رویووداد مووورد توجووه قوورار میمثابۀ یكسازی است و تاریخ را بهبرجسته

های مختلف است؛ مانند قتل عثمان، نبرد جموول و پردازد که محل چالش و بحث میان فرقهمسائلی میبه
هووا تألیف مقاتوول و نگووارش حووروب و جنگحتی سقیفه و رده. نویسندگان شیعی با استفاده از این روش به

 پرداختند.
کردنوود کووه هووواداران گووذاری میرسد مورخان شیعی تعمداَ، حوووادثی را گووزینش و ارزشنمر می. به8

ای گونووهتوجووه بوووده یووا بهفرهنگی رقیب آنها، نسووبت بووه آن بی  -های فکریامویان و عباسیان و جریان
-کردند. مورخان تأکید داشتند، جایگاه ائمه یا دیدگاه ایشان را دربووارۀ مسووائل سیاسوویمتفاوت گزارش می

کردنوود. در ایوون همان مقدار مووورد نیوواز اکتفووا میسبب در نقل حوادث، تنها بههمیناجتماعی بیان کنند. به
های پیشینیان و مشایخ خبر اکتفا شده اسووت. البتووه، ممکوون اسووت نقلآثار، اخبار الزاما پیوستگی ندارد و به

رسد بوویش از همووه، از نمر میتأثیر نبوده؛ اما بهمخالفان شیعه در این موضوع بی  "تعصب"شیعه و  "تقیه"
انوود. در ایوون دوره عموودۀ مورخووان شوویعی، دارای نگری مکتب عراق اثر پذیرفتهرویۀ اخباریگری و تاریخی

هووا بیشووتر بیت )ع( بیشووتر توجووه نشووان دادنوود. آنعراقی بودند و بر فضایل و مناقب اهل  -گرایش شیعی
نشووان ها و نبردهووای آن حضوورت، روی خوشها و وصووایا، نامووهحکومت امام علی)ع(، کارگزاران، خطبهبه

، بسوویاری از توواریخ های شیعه اسووت. بوواوجود ایوونشرایط موجود و آرماندادند که بیانگر نوعی اعتران به
تحولات دوران خلافت امام علی)ع( مورد غفلت قرارگرفته است. دادهووای توواریخی دربووارۀ امامووان دیگوور 

مسووئلۀ غیبووت طورعمده بهکمتر است. دربارۀ امام مهدی )عج( شیوۀ بحث، حدیثی است و آثار تاریخی، به
مراتب بیشتر اسووت. همووین مسووئله، زندگی شخصی و فرزندان امامان بهتوجهی نسبت بهپرداخته است. کم

وتعدیل بسیار نیازمند است. درنتیجه، در بووین منووابعی جرحشده که بهبر اسنادیسبب اختلاف منابع و تکیه  
خورد که ابعاد مختلف زندگی امامووان را نقوول و چشم میشده، کمتر آثاری بهبعد نوشتهکه از قرن چهارم به

 روایت کند.
ها و نگاریدست ما رسیده اسووت؛ ردیووهنگاری ائمه بهدسترس که از طریق تاریخ. اخبار تاریخی قابل9

های شیعیان و نوعی روش تدافعی یا مقابله در برابر کسانی است که از هواداران خلافت یووا پرسشپاسخ به
خووورد. مورخووان شوویعی، چشم میمذاهب دیگر هستند. بنابراین، توصیف و تبیین تاریخی رخدادها کمتر به

اخبار، ها بوورای دسترسووی بووهمانند محدثان از دو دانش رجال و درایه برای گزینش اخبار استفاده کردند. آن
داد و کردند. این حساسیت هم میزان ورود اخبار دروغ و سوواختگی را کوواهش موویطرق مختلف را طی می

همان نسبت، عدم وثاقت روات و رجال، تغافوول در نقوول وقووایع شد؛ اما بههم تا حد زیادی مانع تعصب می
تاریخی و عدم ذکر مکان و زمان، نقل روایات متضاد و متناقض که اتفاقا بدون تحلیوول و گووزینش بووود و 
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گری نویسندگان این دست منابع، سبب گردید تا موضوع مشخصی را دنبال نکنوود. درنهایت، مشی اخباری
 طور عمده، موردتوجه مورخان بعدی قرار نگرفت.شاید به این دلایل بود که منابع تاریخ الائمه به

آمده است؛ عموم مورخان، کتاب مقتل دارند و از آن میووان بیشووترین   4و  3و  2که در جداول  . چنان10
روست که مصیبت امووام حسووین )ع( بوورای شوویعیان سوونگین مقتل الحسین بوده است. شاید ازاینتوجه به

ترین وجه تمایز این منووابع دانند. مهمها خود را پیرو این مکتب و منتقم خون امام حسین)ع( میاست و آن
گوورا بووا تفکوور شوویعی اسووت. اندیشۀ کوولان توواریخی همنگاری امامان، ارائه یكاز دیگر رویکردهای تاریخ

دهد که درصدد بوورانگیختن احساسووات مووذهبی و بیووان نگاری در بین نویسندگان، نشان میرویکرد مقتل
نگاری کارکردهووای دیگووری، ماننوود ها و مصائب بودند. مقتلشدت تاثر و تالم مصیبت و بازتاب مملومیت

هووای مختلووف مووذهبی های رقیب را دارد. این شیوه در بووین مورخووانی کووه دارای گرایشنقد یا رد جریان
مورخان شوویعی اسووت و سوویر توواریخی توورین تعووداد ایوون آثووار مربوووط بووههستند، متداول است؛ امووا بیش

نگار، اصبغ بن نباته اسووت و محموود عباسووی ترین مقتلنگاری شیعی در قرن سوم تکامل یافت. کهنمقتل
 خاندان توسعه داد.نگاری را از فرد بهمقتل
نگاری ائمه کووه در سووه قوورن نخسووت گردد، منابع تاریخمعلوم می  8و    2،  1های  . بر اساس جدول11

هووا در منووابع بعوود نیامووده هجری تألیف شده، متنوع و دارای فراوانی بسیاری است؛ اما نووام بسوویاری از آن
توانوود متفوواوت بحث مفصل و مستقلی نیازمند است. دلایل این امر، میاست. تحقیق دربارۀ این موضوع به

روایت پیوسووته و نقوول شود: انتخاب روش گزینشی و ترکیب اخبار در یكبرخی از آنها اشاره میباشد که به
های منووابع سلسله اسناد خبر و حذف واسووطهکه قبلا بیان شد، توجه بهها در کتب حدیثی و فقهی چنانآن

و سیاست تعصب مذهبی حاکمان عباسی و فشار نمامی و تبلیغاتی دسووتگاه خلافووت، درنهایووت سووبب از 
های مختلف مذهبی، اقبووال های گروهکردن این دسته آثار گردید. افزون بر این، درگیریرفتن یا پنهانبین

امکانات چاپ و نشر کتب از دیگر عووواملی نداشتن بهتألیف آثاری با موضوعات دیگر و دسترسیمورخان به
تأثیر نبوده است. باید توجه داشت که بخشی از اخبار امامووان در سووایر آثووار بود که در تقویت این پدیده بی

های حسن بوون موسووی نوووبختی شیعه، اعم از فقهی، حدیثی و فرق شیعی قابل دریافت است؛ مانند کتاب
 هو(.336هو.( و اسکافی )د. 329بابویه )د.هو(؛ ابن 329هو.(، کلینی )د. 310)د.
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 نگاری ائمههای تاریخکمی شاخص  تحلیل

 ها: مجموعه مورخان و آثار و ویژگی آن1جدول 
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ابن ندیم،  
؛  271: 1417
:  1419برقی، 

80-84-85-
؛ طوسی،  88

1404 :239-
؛  265-269

Moezzi, 
1994: 43-

47) 

7.  

ابان بن عثمان  
احمر بجلی،  
مولی، کوفی،  
مدتی، ساکن  

 بصره

المبتدا والمغازی  
 والوفاۀ والردۀ 

 ق 170

از  
اصحاب  

 راویان و 
امام 
و    صادق
امام 
)ع(    کا م

است و از  
ابوعبیده  
معمر بن  
مثنی و  
محمد بن  
سلام هم  
روایت  
 کند.می

نگاری/  سیره 
نگاری/  رده 

 غزوات 
 

یعقوبی  
باواسطه از  
ابان از امام  
صادق )ع(  
کند. نقل می 

احمد بن  
محمد بن ابی  
نصر کتاب  
وی را روایت  
 کرده است 

اخباری  -روایی 
:  1416)نجاشی، 

؛ طوسی،  13
؛  340/ 1: 1404
:  1419برقی، 
149) 

احمد بن    .8
 عبیدالله ثقف  

المبیضۀّ ف  اخبار  
مقاتل آل  

طالب، ف   ابی
هاشم  تفضیل بنی 
امیه و ذم بنی 
 واتباعهم 

 شیعه  نامعلوم
نگاری/  منقبت 
 نگاری مقتل

منقبت /  
 مقتل

  

  -روایی اخبار جمل را  نگاری نبرد نگاری/  تكاز   ق  128الجمل؛ صفین؛  جابر بن یزید    .9

http://www.wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%A7%D9%88%DB%8C%D8%A7%D9%86
http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%DA%A9%D8%A7%D8%B8%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%DA%A9%D8%A7%D8%B8%D9%85
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نهروان؛ مقتل   جعفی 
امیرالمؤمنین  

السلام(؛  )علیه 
عبدالله  مقتل ابی 

الحسین  
السلام(،  )علیه 

 الفضایل 

اصحاب  
امام باقر  
و صادق  
 )ع(

 حروب/ 
 مقتل

/  
نگار مقتل
 ی

از امام باقر  
)ع( آورده  

است. پسرش،  
اسماعیل از او  
نقل کرده  
 است.

اخباری)برقی، 
1419 :

101،104،94،8
؛ نصربن  9

 مزاحم، ]بیتا 
؛ نجاشی،  559[: 

و   129، 1419
؛ طوسی،  118

1404 :1  /
 (.297و129

10 
محمد بن قیأ  
 آلهتنا بجلی 

امیرالمؤمنی  قضایا
 السلام علیه  ن

حدود  
 قرن دوم 

از امام  
باقر )ع(  
روایت  
کرده  
 است
 

  

مفید و ابن  
حسکه قمی  

بابویه و  از ابن
او باواسطه  
بجلی از امام  
باقر )ع(  
روایت  
کند. می

)طوسی،  
1404 :1  /
206) 

 

11 

عمرو بن شمر  
بن یزید،  
ابوعبدالله  
 جعفی کوفی 

روایت مقتل جابر  
 بن یزید جعفی 

حدود  
 قرن دوم 

از  
اصحاب  
امام باقر  
و صادق  
 )ع(

  

های  کتاب
جابر را روایت  
کرده و بر آن  
 افزوده است. 
نجاشی او را  
ضعیف دانسته  
اما خوئی او را  
مبرا کرده  
است به دلیل  
آنکه صدوق  
اخبار وی را از  
طریق صحیح  
نقل کرده  
 است

-روایی 
حدیثی)نجاشی، 

و   192: 1416
و  287؛ 287
؛ خوئی،  192
1413 :14  /

119-117) 

12 

معاویه بن عمار  
بن ابی معاویه  
خباب دهنی  
کوفی، مولای  
دهن از بنی  
 بجیله

مزار  

علیه  امیرالمؤمنین
 السلام 

 ق 175

از  
اصحاب  
امام 
صادق و  
رضا )ع(  
است. 
نجاشی او  
را از  
مشاهیر  
شیعه و  

نگاری/  مقتل
 نگاری حروب 

مقتل/  
 حروب 

نبردهای امام  
علی )ع( و  
قیام امام  
حسین )ع( و  
نبرد امام  
حسن )ع( را  

 کند. نقل می 
)نجاشی،  

1416 :411) 
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دارای  
اعتبار و  
ثقه 
دانسته  
 است

13 

ابان بن تَغلِب  
بن ریاح، مولی  
بنی جریر از  
بنی بکر بن  

 وائل

الصفین، الفضایل،  
شهد مع علی بن  

ابی  
السلامعلیه  طالب

من اصحاب   
علی اللهصلی  النبی
تك   - وسلموآلهه

 ها روایت 
 

ق در  141
زمان  
منصور  
 عباسی 

از  
اصحاب  
امام 

سجاد )ع(  
است و با  
امام باقر  
و صادق  
)ع(  
ملاقات  
کرده  
 است

 نبردنگاری/ 
 نگاری منقبت 

مقتل/  
 حروب 

اعطای فدک  
و منع فدک  
  –از فاطمه 

خطبه فاطمه  
علی    -)س(

)ع( و شورای  
نفره را  شش
کرده  روایت 
 است.

این کتاب به  
روایت سیف  
بن عمیرۀ  

شده نقل
است)برقی،  

1419 :89-
؛ 101
1416نجاشی،

-60و 13:  
؛ ابن 61
:  1383عقده، 
؛ طوسی،  63

1404 :
و   1/339
؛  279و  275

/  1عیاشی، 
؛ ابن  229
:  1424مردویه
103 
 

 

 مؤمن الطاق 14

الجمل فی امر  
طلحه و الزبیر و  
عائشه، الاحتجاج  
فی امامه امیر  
المومنین، الامامه،  
المعرفه، اثبات  

 الوصیه

 ق 148

امام 
سجاد،  
باقر و  
صادق  
)ع( را  
ملاقات و  
از ایشان  
روایت  
کرده  
است. از  
اصحاب  

 نبردنگاری 
 

حروب/  
 دلائل

 

 حدیثی -روایی 
تاریخی  -کلامی
:   1416نجاشی،

؛  10-11
:  1404؛طوسی،

1 /323-436 
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امام 
صادق و  
کا م )ع(  
 است.

15 

محمد بن  
اسحاق بن  
یسار )ابن  

اسحاق(، مولی  
 مطلبی

 ق 151 السیره و المغازی 

  -شیعی
عراقی، از  
اصحاب  
امام 
صادق  
 )ع(

 نگاری سیره 
سیره/  
 مغازی 

 

-روایی 
اخباری)برقی، 

و   108: 1419
160-161.) 

16 
ابوعبدالله جعفر  
 بن عفان طایی 

   نگاری مقتل شیعه  ق 150 مقتل الحسین 
:  1404)طوسی، 

 (.617و  1/289

17 

ابو مخنف لوط  
بن یحیی بن  
سعید بن  
مخنف بن  
سلیم ازدی  
 غامدی کوفی 

الجمل، صفین،  
اهل النهروان و  
الخوارج، الغارات،  
الحریث بن راشد  
و بنی ناجیۀ،  

علی   مقتل
عنه،  اللهرضی 
الحسین   مقتل
السلام؛ مقتل  علیه

الحسن )ع(  
السبط، خطبه  
الزهراء  

لامیرالمومنین،  
 رجال 

 ق 157

شیعه،  
باواسطه  
از امام  
باقر یا  
صادق  
)ع(  
روایت  
 کند می

نبردنگاری/مق 
نگاری/  تل
 نگاری سیره 

 

سیره/  
مقاتل/  
 حروب 

باواسطه از  
امام باقر یا  
صادق )ع(  
کند روایت می 

و روات کوفی  
از وی نقل  

 کنند.می
پدرش از  
اصحاب امام  
علی )ع( و  
حسن )ع(  
 است.

-روایی 
اخباری)ابن  

:  1417ندیم، 
؛ برقی،  23-121
؛  83: 1419
:  1416نجاشی، 

؛  208-209
:  1404طوسی، 

و  256و   255/ 1
 )... 

18 

غیاث بن  
ابراهیم تمیمی  
اسیدی بصری  

 کوفی 

  

از  
اصحاب  
امام 
صادق و  
کا م )ع(  
)نجاشی 
1416 :
305) 

    

19 
علی بن یقطین  

 کوفی 

ما سأل عنه  
الصادق من امور  

 الملاحم 

ق/بغ 182
 داد

از  
اصحاب  
امام 
 کا م 

 ملاحم و فتن 
ملاحم و  
 فتن 

 

  –روایی 
اخباری)ابن  

:  1417ندیم، 
275-276) 

20 

ابو یعقوب  
اسماعیل بن  
مهران بن ابی  
نصر سکونی،  

 مولی

خطب   -الملاحم
امیرالمؤمنین  

 السلام علیه
 

از  
اصحاب  
امام رضا  
)ع( است  
و  

باواسطه  
از امام  

 ملاحم و فتن 
ملاحم و  
 فتن 

ثقه است.  
اسماعیل بن  
آدم و دیگران  
کتاب وی را  
روایت  

اند. علی  کرده
بن الحسن  

اخباری   -روایی 
ابن ندیم،  

؛  275: 1417
:  1416نجاشی، 
؛ ؛  28/ 1

:  1404طوسی، 
1 /46-47.) 
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صادق  
)ع(  
روایت  
 کند می

بن فضال  
کتاب خطب  
وی ر ا نقل  
 کرده است. 

22 
عبدالله بن  
ابراهیم بن  
 محمد جعفری 

امامت   -مقتل
 امام رضا 

 ق 183

از  
اصحاب  
امام 
صادق و  
 کا م )ع( 

نگاری/ مقتل
 نگاری سیره 

ملاحم و  
فتن/دلائ 
 ل 

کلینی در  
کتاب الحجه  
و تولد امامان  
از وی نقل  

 کند می

حدیثی   –روایی 
:  1407)کلینی، 
1 /316.) 

23 

ابو منذر هشام  
بن محمد بن  
سائب بن بشر  
بن زید بن  
عمرو بن  
حارث کلبی  
 عراقی 

مقتل  
امیرالمؤمنین،  
مقتل الحسین،  
الجمل، الصفین،  
النهروان،  
الحکمین،  

الغارات، الخطب  
السلام  علی علیه 

)الخطب(، قیام  
السلا علیه  الحسن

م، غرائب قریش  
هاشم فی  و بنی 

سائر العرب، اولاد  
 امامان

 ق 206

از   -شیعه
اصحاب  
امام 
صادق  
 )ع(

نگاری/نب مقتل
ردنگاری/تسم 

 نگاری یه
 مقتل

پسرش از وی  
روایت کرده  
 است

اخباری   -روایی 
)ابن کلبی،  

؛  13-14:  1419
ابن ندیم،  

1417 :16-
؛ نجاشی،  161
1416 :434.) 

24 

ابوعبدالله  
محمد بن عمر  
واقد سهمی،  
مول  بنی سهم  

از   -بن اسلم
مدینه به بغداد  

 آمد

التاریخ و المغازی  
و المبعث، الجمل,  
الرده و الدار,  
مقتل الحسین  

السلام، مقتل  علیه
الحسن  

السلام،  علیه
صفین، المولد  
الحسن و  

الحسین، السقیفه  
 و بیعه ابی بکر. 

 

130-
207 -  
 بغداد

شیعه و  
اهل تقیه  
 بود
 

نگاری/  سیره 
نگاری/  رده 
نگاری/  مقتل

نبردنگاری/  
 ملاحم و فتن 
)ابن  
  :1417ندیم،

127-128) 

ملاحم و  
 فتن 

  

25 

محمد بن  
حسن بن  
محمد ابن  
 جمهور عمی 

تاریخ موالید  
الائمه و اعمارهم،  
الملاحم و الفتن  
الواحدۀ، 

الزمان،  صاحب 
الرسالۀ المذهبۀ  

ص فی    عن الرضا 
الطب، وقت خروج  

 القائم 
 

 ق 210

از  
اصحاب  
امام رضا  
)ع( )ابن  
شهرآشو 
ب،  
1380:  
104-
103 .) 
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26 

اسماعیل بن  
علی بن علی  
بن رزین  
عثمان بن  
عبدالرحمان  
ابن عبدالله بن  
بدیل بن ورقأ  
خزاعی،  
ابوالقاسم،  
 ساکن واسط 

علیه  الأئمۀ تاریخ
السلام، مسند  م

 الرضا 
 

طوسی او  
را در  
حدیث  
مختلط 

 داند.می

  

ابو محمد  
محمدی این  
کتاب را از او  
روایت کرده  
است و  

نجاشی نقل  
کند. هلال  می

الحفار هم  
مسند را از او  
روایت کرده  
که نجاشی  
آن را شنیده  
است)طوسی،  

،  1ج، 1404
50 .) 

 

27 
مسعدۀ بن  
صدقه عبدی،  
 ابو محمد 

خطب  
علیه  امیرالمؤمنین
 السلام 

 

از امام  
صادق و  
کا م )ع(  
روایت  
 کند می

 

  

هارون بن  
مسلم کتاب  
او را نقل  

کند  می
نجاشی،  

،  1، ج1416
415 .) 

 

28 
مصبحّ ابن  
 هلقام عجلی 

 ق  212 الجمل

او و  
پدرش  
هر دو از  
اصحاب  
امام 
صادق  
)ع(  
 هستند.

نبردنگاری/  
نگاری  مقتل
،  1419)برقی، 
100) 

   

29 
عمر بن سعد  
بن ابی صید  
 اسدی

 قرن دوم  نام بی

شیعه  
تندرو و  
مور  و  
استاد  
نصر بن  
مزاحم  
 است

 نبردنگاری 
 

  حروب 

)نصر بن مزاحم،  
و   126]بی تا[، 
؛ ذهبی،  508
1382 :3 /199 ) 

30 

ابوالفضل نصر  
بن مزاحم بن  
سیار منقری  
 تمیمی کوفی 

الجمل, مقتل  
الحسین بن علی  

السلام،  علیه
صفین، الغارات،  
 النهروان، المناقب 
قلقشندی اسم  

صفین  "کتابش را 
  "و الحکمین 

 شیعه  ق  212

نبردنگاری/  
نگاری/م مقتل
 نگاری نقبت 

 

مقتل/  
 حروب 

تعبیر  به
نجاشی از  
صعفاء هم  
روایت  
کند. می

اخباری از  
امامان را  
باواسطه  

  -روایی 
اخباری)نجاشی،  

1416 :1  /
؛ ابن  427-428
  :1417ندیم، 
؛ طبری،  158
؛  4/476 :1939

خطیب بغدادی،  
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 آورده است 
 

پدرش از امام  
جواد )ع( نقل  

 کند.می
نصر، الجمل  
را از طریق  
یحی  بن  
زکریا بن  
شیبان روایت  

کند. کتاب  می
صفین و دیگر  

های  کتاب
نصر را جعفر  
بن محمد بن  
سعید  

الاحمسی  
روایت  
کند. می

تستری در  
اوائل، اخبار  
صفین را از  
نصر روایت  

کند. نصر  می
های امام  نامه

علی)ع( و  
معاویه را با  
دقت نقل  

 کند می
وی مقتل را  
از ابومخنف و  
نیز از طریق  
قاسم بن  

اصبغ و روات  
کوفی نقل  

کند و  می
پسرش  

حسین از او  
روایت  
 کند.می

ابوالفرج در  
بحث امام  
حسین )ع( از  
وی نقل  

کند. نصر  می
حدیث ثقلین  
را از طریق  

؛  13/284: 1417
از طریق فرزند  
وی حسین؛  
قلقشندی  

  92/،  14]بیتا[:
؛  15/81و 

ابوالفرج  
  1415اصفهانی،

:18 /447  ،
؛ شجری،  21/19

؛  241/ 1: 1423
،   1422علوی، 
و  235و  148
؛ صفوت،  290
-1/379: [تا]بی

؛ محدث  380
:  1427نوری، 

؛  1/310-302
نك:  

Hagler, 
2011 
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ابو خالد  
واسطی با سه  
واسطه که دو  
نفر از ایشان  
امام هستند از  

الله)ص رسول 
کند. ( نقل می 

همچنین از  
این طریق  
دربارۀ فضایل  
امام علی )ع(  
و سیره  
الله  رسول 

)ص( می  
 نویسد 

31 

عبدالسلام بن  
سالم، ابوصلت  
هروی، مولی،  
 خادم الرضا 

وفاۀ الرضا  
 السلام علیه

 ق  236

از  
اصحاب  
امام رضا  
 )ع(

نگاری/  مقتل
 نگاری وفیات 

 
 

در زمان  
شهادت امام  
رضا )ع( کنار  
ایشان  
بود)نجاشی، 

؛  245، 1416
صدوق،   

:  [تا]بی
؛  1/273

طوسی،  
؛  369: 1404

مجلسی،  
:  [تا]بی
؛  49/101
:  1413خوئی، 
11 /19 ) 

 

32 
احمد بن محمد  
 ابونصر بزنمی 

ما رواه عن الرضا  
 )ع(

زنده تا  
عصر امام  
 رضا )ع(

از  
اصحاب  
امام 
موسی  
 کا م )ع( 

نگاری/  تسمیه 
 رجال 

  
 حدیثی –روایی 

)ابن ندیم،  
1417 :403.) 

33 

ابوالفضل سلمه  
بن الخطاب  
رازی  

براوستانی  
 ازدورقانی )ری(

مولد الحسین بن  
علی  

علیهماالسلام و  
 مقتله

 شیعه  ق 250
نگاری/  سیره 
 نگاری مقتل

 

نجاشی او را  
ضعیف  

داند. احمد  می
بن ادریس از  
وی روایت  

کند)نجاش می
 ی،
1416 :1  /
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188) 

34 
ابوسعید عباد  
بن یعقوب  
 رواجنی 

 حدیثی -روایی      ق 250 البیت مناقب اهل 

35 
عبدالعمیم  
 حسنی 

خطب امیر  
 المومنین 

 ق 252

از  
اصحاب  
امام 
هادی  
 )ع(

   
 اخباری -روایی 

:  1416)نجاشی،
247) 

36 

علی بن مهزیار  
اهوازی  
ابوالحسن  

دورقی الاصل،  
 مولی

فضائل  
امیرالمؤمنین  

)الفضائل(، فضائل  
المؤمنین و برهم،  

 القائم 

 ق 254

شیعه  
صحیح  
الاعتقاد،  
از  

اصحاب  
امام رضا،  
جواد و  
هادی  
)ع( و  
وکیل  
ایشان  
است. از  
امام رضا  
و جواد  
)ع(  
روایت  
 کند.می

  نگاری فضائل 

در روایت  
حدیث ثقه  

 .است

برادرش  
ابراهیم و  
عباس بن  
معروف از او  
روایت  

 کنند می
 

 حدیثی -روایی 
:  1416)نجاشی، 

؛  253-254
:  1404طوسی، 
422) 

37 

ابوعبدالله احمد  
بن محمد بن  
سیار، سیاری  
 بصری 

 ق 260 الغارات 

از  
اصحاب  
امام 
هادی  
)ع( است؛  
اما برخی  
او را اهل  
غلو  
 دانند می

   نبردنگاری 

-حدیثی-روایی 
اخبار)نجاشی،  

؛  80: 1416
:  1404طوسی، 

397-384.) 

38 

ابو محمد  
فضل بن  
شاذان بن  
الخلیل ازدی  
 نیشابوری 

مقتل الحسین؛  
فضل امیر  
المومنین،  

السلام،  علیه  القائم
الملاحم، الامامۀ  
کبیر، الخصال فی  

 الامامۀ

 ق 260

از امام  
رضا و  
جواد )ع(  
روایت  

کند و  می
امام رضا  
را  

ملاقات  
کرده  
 است.

نگاری/  مقتل
نگار/  تسمیه 

ملاحم/  
 نگاری سیره 

 

علی بن احمد  
بن قتیبه  
نیشابوری  

های  کتاب
وی را  

کرده  نقل
 است

 روایی اخباری 
حدیثی  -روایی 

[: تا)صدوق،]بی 
؛  1/25

:  1416نجاشی،
308-306) 



 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامیمجلۀ                     68

 

39 

ابو یوسف  
یعقوب بن  
شیبه سدوسی  

 بصری 

جمل، صفین،  
نهروان، تفضیل  
 الحسن و الحسین 

 شیعه  ق 262
نبردنگاری/  

 نگاری منقبت 
   

40 

الحسن بن زید  
بن محمد  
علوی، ابو  

محمد اطروش،  
صاحب  
 طبرستان 

الحجۀ فی  
الإمامۀ؛ فی  

الامامۀ صغیر، فی  
الامامۀ کبیر،  
فدک، معاذیر  

هاشم فیما  بنی 
نقم علیهم،  
انساب الائمه و  
موالیدهم إل   
صاحب  

السلا علیهم  الامر
فصاحۀ ابی    .م

 طالب 

ق  270
 طبرستان 

شیعه  
 امامیه

نگاری/  تك
انساب/  

الائمه/  اولاد 
 نگاری منقبت 

  

 حدیثی -روایی 
–تاریخی 

کلامی)ابن  
:  1417ندیم، 
؛ نجاشی،  240
1416 :57-58) 

41 

محمد بن خالد  
بن عبدالرحمن  
برقی، مولی،  

 قمی 

الرجال، الجمل؛  
 مسائل الرضا 

 قرن سوم 

از  
اصحاب  
امام 
کا م،  
رضا،  
جواد و  
هادی  
 )ع( است. 

نگاری/  تسمیه 
نبردنگاری/  

 نگاری دلایل 

کتاب  
رجال  
دربارۀ  
راویان  
امام علی  
 )ع( است. 

حسین بن  
عبیدالله  

مسائل الرضا  
واسطه  3را با 

از برقی و  
دیگران  
 کند روایت می 

 حدیثی   -روایی 
-روایی 

اخباری)ابن  
: 1417ندیم،

؛  404-405
:  1416نجاشی،
179) 

42 
احمد بن محمد  
 بن خالد برقی 

الجمل، صفین،  
نهروان، ملاحم،  
رجال، التعازی و  

 التهانی 

یا   274
 ق 280

از  
اصحاب  
امام جواد  
و هادی  
 )ع(

نبردنگاری/  
ملاحم/  

نگاری/  تسمه 
 نگاری مقتل

  

-روایی 
اخباری)برقی، 

؛  186: 1419
نك:  

Vilozny,2
017) 

43 

ابواسحاق  
ابراهیم بن  
محمد بن  
سعید هلالی  
الثقفی، اهل  
کوفه بود ولی  
به اصفهان  
 مهاجرت کرد 

 السقیفۀ، بیعۀ علی

السلام،  علیه
الجمل، صفین،  
الحکمین، النهر،  
الغارات، مقتل  
امیرالمؤمنین،  
مقتل الحسین،  
رسائل  

امیرالمؤمنین  
السلام و  علیه

حروبه، قیام  
الحسن  

السلام )اخبار  علیه
حسن بن علی  

 ق 283

ابتدا 
زیدی و  
بعد شیعه  
امامی  
بود. او را  
از  

اصحاب  
امامان و  
ثقه 
 دانستند 
 

نگاری/  سیره 
نگاری/  مقتل
نگاری/  نبرد 
الائمه/  تاریخ
نگاری/  منقبت 
نگاری/  سیره 

 ملاحم و فتن 

 

احمد بن  
علویه  
اصفهانی  

های  کتاب
وی را روایت  
کرده است و  
احمد بن  
عبدون و  
دیگران از او  

 کنند نقل می 

  -روایی 
  -حدیثی/روایی
اخباری/  
-تاریخی

کلامی)ابن  
:  1417ندیم، 
؛  275، 409

:  1416نجاشی، 
؛  17-18
  1417طوسی،

:35-39) 
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السلام(،  )علیه 
اخبار من قتل من  
آل ابی طالب،  
فدک، المودۀ فی  
ذوی القرب ،  
المعرفۀ، الحون  
والشفاعۀ، ما نزل  
من القران فی  
علیه  امیرالمؤمنین

السلام، الدلائل،  
فی الإمامۀکبیر،  
فی الإمامۀصغیر،  
من قتل من آل  

محمد  
السلام،  علیه

 الخطب المعربات 

44 

ابوعبدالله  
محمد بن علی  
بن حمزه بن  
الحسن بن  
عبیدالله بن  
العباس بن  
علی بن  

طالب  ابی
 )علوی عباسی( 

 مقاتل الطالبیین 
یا   287
 ق 286

از  
اصحاب  
امام 
هادی و  
عسکری  
 )ع( است 

  نگاری مقتل

حمزه بن  
قاسم علوی  
این کتاب را  
روایت کرده  
 است

  -روایی 
اخباری)نجاشی،  

1416 ،347-
؛ خطیب  348

:  1417بغدادی،
3/275) 

45 

ابراهیم بن  
اسحاق  
ابواسحاق  
احمری  
 نهاوندی 

عبدالله  مقتل ابی 
الحسین  

السلام(،  )علیه 
مقتل  
الس علیه  الحسین

 لام؛ الغیبه

زنده در  
 ق 269

از  
اصحاب  
امام 
هادی  
)ع( و ثقه  
 است.

نجاشی و  
طوسی او  
را در  
حدیث  
ضعیف و  
در عقیده  
در ممان  
اتهام  
 دانند می

 

نگاری/  مقتل
 ملاحم و فتن 

 

های او  کتاب
را ابومنصور  
 فر البادرائی  
و احمد بن  
نصر بن سعید  
الباهلی روایت  

کنند.  می
محمد بن  
الحسن  

الصفار، کتاب  
مقتل وی را  
روایت کرده  
 است.

 اخباری  -روایی 
حدیثی  -روایی 

:   1416)نجاشی، 
؛ طوسی،  19
؛  40-39: 1417

:   1404طوسی،
657) 

46 

احمد ابن  
اسحاق ابو  
یعقوب )ابن  
 واضح یعقوبی(

تاریخ، مقتل  
عبدالله  ابی

 الحسین 

یا  292
 ق 294

 شیعه 

تاریخ  
عمومی/  

نگاری/  منقبت 
 نگاری مقتل

  

روش ترکیبی  
 )تاریخی( 

اخباری  -روایی 
)نك:  
:  1379یعقوبی،
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2/181.) 

47 

محمد بن  
زکریا بن دینار  
ابوعبدالله مولی  
بنی غلابی  
 جوهری بصری 

الجمل الکبیر،  
الجمل المختصر،  
صفین الکبیر،  
صفین المختصر،  

مقتل  
الس علیه  الحسین

لام، النهر، مقتل  
امیرالمؤمنین و  

عبدالله  مقتل ابی 
الحسین، اخبار  

السلاعلیها  فاطمۀ
و منشأها و   م

 مولدها

 ق 298

شیعه و  
نزد ابن  
ندیم ثقه  
و صادق  
 است

نبردنگاری/  
نگاری/  سیره 
نگاری/  مقتل
 نگاری سیره 

 

راویان او  
عبارتند از:  
ابوالعباس بن  
نوح، علی بن  
یحی  سلمی  
حذاء، ابوعلی  
احمد شعبۀ  
حافظ،  

عبدالجبار بن  
 شیران 

  -روایی 
اخباری)ابن  

:  1417ندیم، 
127-
؛  157و128

:  1416نجاشی، 
1/347-346.) 

48 

ابوجعفر محمد  
بن احمد بن  
یحیی بن  

عمران اشعری  
 قمی 

عبدالله  مقتل ابی 
الحسین،  

الملاحم، ما نزل  
القران فی  

 الحسین بن علی 

 ق 299

از   -شیعه
علمای  
شیعه در  
روایت و  
 فقه 

نگاری/  مقتل
ملاحم و  
فتن/  
 نگاری منقبت 

  

)ابن ندیم،  
؛  406، 1417
  1416نجاشی، 

؛  219و  152:
:  1417طوسی،
152 .) 

49 

عبدالله بن  
جعفر معروف  
به ابوالعباس  
 حمیری قمی 

الدلائل، الامامۀ، 
 الغیبۀ والحیرۀ 

حدود  
 ق 290

 تاریخی  -کلامی اثبات امامت   نگاری دلایل  

50 

ابوجعفر محمد  
بن حسن بن  
فرو  الصفار  
قمی، مولی  
عیسی بن  
 موسی اشعری 

بصائرالدرجات، ما  
روی فی  

الائمۀ،   اولاد 
 المناقب 

ق/ق 290
 م

نجاشی او  
را ثقه،  
مورد  
اعتماد و  
دارای  
تعداد 
کمی از  
روایات  
ضعیف  
 داند می

نگاری/  دلایل 
نگاری/  منقبت 
 نگاری تسمیه 

 

محمد بن  
یحی  از او  
روایت کرده  
 است

-حدیثی-روایی 
تاریخی  -کلامی

:  1416)نجاشی،
354-353) 

51 
حف  بن  
 بختری 

    نگاری سیره    مولد امیرالمؤمنین 

52 

عبدالرحمن بن  
کثیر هاشمی  
مول  عباس  
بن محمد بن  
علی بن عبدالله  
 بن العباس 

صلح  
السلا علیه  الحسن

 م )الصلح(، فدک 
 

نجاشی او  
را در  
روایت  
ضعیف  
 داند می

نبردنگاری/  
 نگاری دلائل

 

اش،  برادرزاده 
علی بن  
حسن از او  
روایت کرده  
است)نجاشی، 

1416 :235) 

 

53 
عل  بن حسن  
بن عل  بن  
فضال )علی  

الدلائل، الانبیاء،  
 البشارات، الکوفۀ 

 ق 224
در اواخر  
عمر به  
شیعه  

نگاری/  دلائل
البلدان /  
 ملاحم 
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بن فضال یا  
ابن فضال(  
 مولی تیم الله 

امامیه 
 گروید 

54 
حسین بن عل   
بن سفیان  
 بزوفرى 

سیرۀ النب   
والائمۀ  

السلام ف   علیهم 
 المشرکین 

  قرن سوم 
نگاری  سیره 

)نجاش ،  
1416 :68.) 

   

 ابوالقاسم کوف   55
الاستغاثه ف  بدع  

 الثلاثۀ
 قرن سوم 

متهم به  
 غلو

 تاریخی کلامی    نگاری ردیه 

56 
محمد بن  

سلیمان کوف   
 قاض  

مناقب الامام  
 امیرالمؤمنین 

 حدیثی -روایی    نگاری منقبت   قرن سوم 

57 

یونس بن  
عبدالرحمن ابو  
محمد، مولی  
علی بن یقطین  
بن موس ،  
 مول  بنی اسد 

 ق 208 الامامه

وکیل  
امام رضا  
)ع( و از  
اصحاب  
خاص  
ایشان  
بوده و  
نزد  
شیعیان  
دارای  
اعتبار  
 است

   نگاری منقبت 

 حدیثی -روایی 
تاریخی  -کلامی

:  1416)نجاشی،
448-449  ،

:  1413خوئی، 
21 /234-209 ) 

58 
ابراهیم بن  
 هاشم 

 ابوإسحاق قمی 

النوادر، قضایا  
علیه  امیرالمؤمنین
 السلام 

قرن  
 سوم/ 
اهل  
کوفه  

است و به  
قم  

مهاجرت  
 کرد

طوسی او  
را از  
اصحاب  
امام رضا  
)ع(  
 داند.می

  

به نوشته  
نجاشی 

باواسطه یونس  
بن عبدالرحمن 
از امام رضا 
)ع( روایت 

کند.  می
طوسی 

نویسد او  می
حدیث  

ها را در  کوفی
قم نشر داد  

1416)نجاشی،
؛ طوسی، 16: 

1404 :35-
36) 

 

59 
محمد بن احمد  
 اشعری قمی 

 الحسین مقتل
حدود  
 ق  280

    نگاری مقتل 

60 
عیسی بن  
مهران  
 مستعطف 

    نگاری مقتل  قرن سوم  الحسین مقتل

61 
ابوالحسن علی  
بن محمد  
 نوفلی هاشمی 

 الاخبار 
زنده در  
سال  
 ق 250

از  
نزدیکان  
امام 

  نکاری مقتل
اخبار طالبیان  
را نقل کرده  

 است
 



 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامیمجلۀ                     72

 

هادی   
 )ع( است 

62 
صالح بن ابی  
حماد ابوالخیر  

 رازی 

خطب  
علیه  امیرالمؤمنین
 السلام 

 قرن سوم 

از  
اصحاب  
امام 
هادی  
)ع( و  
امام 

عسکری  
)ع( را  
ملاقات  
کرده  
 است

  نگاری خطبه 

کتاب وی را  
سعد بن  

عبدالله روایت  
کرده است  
)نجاشی،  

؛  198: 1416
1404طوسی،

 :1 /376 ) 

 

63 
احمد بن محمد  
بن طلحه  
 عاصمی بصری 

النجوم و موالید  
 قرن سوم  الائمه و عمارهم 

از  
شاگردان  
علی بن  
حسن بن  
فضال و  
از مشایخ  
کلینی و  

نوعی  به
از  

اصحاب  
امام 

مهدی به  
شمار  
 رود می

میلادنگاری/  
    نگاری وفیات 

64 

ثبیت بن  
محمد ابو  
محمد  
 عسکری 

علی  الائمۀ دلائل
 السلام هم 

 

از  
اصحاب  
امام 
هادی و  
عسکری  
 است

   نگاری دلائل

 حدیثی -روایی 
-کلامی

تاریخی)نجاشی،  
1416 :117) 

65 
فارس بن حاتم  
بن ماهویه 
 قزوینی 

]علیهم الائمۀ عدد
من  [ السلام

 حساب الجمل 

در سامرا 
سکونت 
 داشت

او را غالی 
ملعون و 
کذاب  
 دانستند 

   نگاری تك

-روایی
اخباری)نجاشی،  

؛  310: 1416
: 1404طوسی، 

 (. 359و 1/290

66 

محمد بن 
الحسین بن ابی 
الخطاب ابوجعفر 
 الزیات همدانی

الامامۀ، 
العلیهم الائمۀ وصایا

 سلام
 ق 262

از شیعیان 
شیعه و 
دارای 
اعتبار  
است و 
اخبار او  
معروف 
 است

نگاری/ وصیت
  نگاری دلائل 

محمد بن 
حسن بن صفار 
از او روایت 
 کرده است 

-روایی
حدیثی)نجاشی، 

1416 :334 ) 
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ها با ائمه های قومی و مذهبی و ارتباط آن: تعداد مورخان و آثار، وابستگی2جدول 

 شاخص ارزيابی  رقم 
مقدار ارزيابی كمی آثار  

 و مؤلفان

 65 تعداد و فراوانی مورخان شيعی در سه قرن نخست هجري . 1

 نامعلوم قرن سوم قرن دوم قرن  نخست

6 14 43 2 

2 . 
 

 191 تعداد آثار در سه قرن بر اساس تعداد مؤلف در هر قرن

به قرن سوم قرون دوم قرن نخست حسب نامعلوم 
 قرن

10 39 137 2 

  تعداد آثار هرمؤلف دربارۀ تاريخ ائمه  . 3

 تعداد مؤلف تعداد اثر

 34 یك اثر

 8 دو اثر

 7 سه اثر

 4 چهار اثر

 2 پنج اثر

 3 شش اثر

 1 هفت اثر

 2 هشت اثر

 1 نه اثر

 3 ده اثر و بیشتر

اي و هاي قــومی، قبيلــه وابســتگی . 4

 شهري مورخان

  

 24 مورخان عرب

 4 تمیم

 1 بجیله

 2 ثقیف

 2 جعفی

 1 شیبان

 2 کلب

 1 طی

 1 ازد

 1 عجل

 1 اسد 

 5 علوی )هاشمی(

 1 اشعر
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 1 حمیر

 1 همدان

  1 جهینه

  1 جهضم

  1 بنی عدی کعب

  1 بنی سدوس

  1 بنی بجیله

و  عجوم  مورخان 
 موالی

18 18 

به حسب مورخان 
 شهر

 54  

 4 بصره

 23 کوفه

 3 مدینه

 2 ری

 5 قم

 1 نهاوند 

 2 اهواز

 2 خراسان

 10 نامعلوم

   1 عراق 

  اي مورخان و ارتباط آنها با ائمه هاي فرقه گرايش . 5

 5+ 62 اصحاب ائمه )ع( -1

 5 امام علی

 3 امام حسن

 1 امام حسین

 1 امام سجاد

 5 امام باقر

 12 امام صادق

 7 امام کا م

 10 امام رضا

 4 امام جواد

 9 امام هادی

 4 امام عسکری

 3 امام مهدی

 7 های انحرافیمتهم به غلو و گرایش-2

 8 نمر و دارای گرایش شیعی اختلاف -3
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 نگاری ائمه بر اساس موضوع: پراکندگی منابع تاریخ3جدول 
 191 تعداد کتاب بر اساس عناوین 1

 66 تعداد نویسندگان بر اساس تألیف 2

 41 تعداد موضوعات بر اساس عناوین کتاب 3

 4 سیره و مغازی و تاریخ

 4 هاشمآل ابوطالب و بنی

 34 مقاتل
 

   13 امام علی )ع(

 6 امام حسن )ع(

 20 امام حسین )ع(

 4 مقتل ائمه

  58 حروب

 5 السقیفه، الدار و الرده

   15 الجمل

 13 صفین

 2 حکمین

 9 نهروان

 5 الغارات

 3 المغازی

 1 صلح الحسن

 3 مقاتل

 20 مقتل الحسین

 7 ملاحم وفتن

  4 ائمه و صحابه و مشرکان

   3 اصحاب و امامان

 1 مشرکان

 22 معاویه

 1 نفرهشورای شش

طلحه و زبیر و عایشه و اموام 
 علی

1 
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  8 السیره و المعرفه

 4 ائمه و خلفا

 7 الاحتجاج و الدلائل

 1 کوفه

 17 ها، عهدنامه، فتاوی و قضایاوصایا، خطب، نامه

 6 خطب علی )ع(

 3 فتاوی و قضایا

 3 وصایا  

محمد وصیت امام علی )ع( به
 حنفیه

2 

 2 خطبه فاطمه )س(

 1 عهدنامه مالك

 1 نامه امام علی به معاویه

 8 ها: حضرت زهرا )س( و فدک، امام علی )ع( خطبه

 5 الغیبه و )الحیره(

 52 حکومت امام علی )ع(

 14 نبرد جمل

 11 نبرد صفین

 3 حکمین

 8 نهروان

 4 کارگزاران

 9 وصایا و عهدنامه و نامه

 2 اخبار علی و معاویه

 8 مقتل علی امیرالمؤمنین )ع(

  1 بیت )ع(تاریخ اهل

 2 امیه/فضایلهاشم و ذم بنیتفضیل بنی
2 
3 

 اولاد الائمه

  رجال و روات از ائمه

 5 تسمیه 

  1 التعازی و التهانی 

  2 موارد الائمه: موالید و عمارهم 
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 نگاری ائمه: رویکردهای تاریخ 4جدول 

ش
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ی
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م

 

یه 
سم
ت

ی/ر 
گار
ن

/و 
ب
حا
اص
ل/
جا

ت
فیا

 

ایر 
س

 

. بر اساس 1
 مور  

17 3 24 22 19 5 2 2 3 

. بر اساس 2
 آثار

20 12 27 25 48 8 4 5 26 

 

 نگاری ائمههای تاریخ: روش5جدول 

ــاخص  شــ

 رويکرد

-روايــــی

 اخباري

-روايــــی

 حديثی

ــاريخی تاريخی كلامی-روايی -تــ

 كلامی

 ساير

. بوور اسوواس 1
 مور 

23 13 3 2 11 29 

. بوور اسوواس 2
 آثار

77 34 5 3 21 20 

 

 : مشایخ و اسناد مورخان شیعی 6جدول 
 نامعلوم-3 غیر معصوم -2 معصوم-1 مشیخه و سند

مورخان -الف
 پیشین

6 

روات -ب
 کوفی

6 

منوووووابع -ج 34 تعداد مور  شیعی 
 شیعی

2 15 

 3 سایر-د

 17 جمع
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 تفکیك هرامامنگاری ائمه به: پراکندگی آثار و موضوعات تاریخ7جدول 

تاريخ ائمه  ميزان توجه به رقم 

 برحسب تعداد مورخان

تعداد موضوعات  ائمه 

 مرتبط

 حوزۀ بررسی 

مولوود و موویلاد، فضووایل و  11 امام علی )ع( 16 1
مناقب، سیره، مقتل، حروب، 
حکومووت، احتجوواج، ثقلووین، 
فتوواوی و قضووایا، تسوومیه 

 نگاری، رجال

 فضیلت، سیره، صلح، مقتل 6 امام حسن )ع( 3 2

 میلاد، فضیلت، مقتل 17 امام حسین )ع( 14 3

 الغیبه، سیره 4 امام مهدی )ع( 3 4

حضوورت فاطمووه  3 5
 )س(

مولد، فضیلت، خطبه، فدک،  7
 سیره

 دلایل، فضیلت، سیره 24سایر موضوعات:  سایر ائمه و.. 20 6

 

 نگاری ائمه در منابع بعدی : جایگاه تاریخ 8جدول 
 ارجاع يا روايت از وي در منابع بعدي مشايخ يا اسناد فرد  
 طبرانی، ابن اثیر، قاضی نعمان امام علی )ع( عبیدالله بن ابی رافع 1
 (8:  1416قاسم بن اصبغ)نجاشی،   امام علی )ع( اصبغ بن نباته مجاشعی 2
الفتنه و وقعوه جمول از سویف بون عمور،  اصبغ بن نباته قاسم بن اصبغ 3

الجمل از مفید، نصر بن موزاحم در وقعوه 
صفین؛ طبری در تاریخ الامم و الملووک، 
ابوووالفرج اصووفهانی در مقاتوول الطووالبیین؛ 
شیخ صدوق در ثوواب الاعموال و عقواب 

 الاعمال؛
عمرو بن شومر جعفوی، محمود غلابوی و  امام باقر و صادق )ع( جابر بن یزید جعفی 4

 حسین بن حصین عمی 
  

: 1416ابراهیم بن عمور الیمانی)نجاشوی،    سلیم بن قیس هلالی 5
8) 

امام صوادق، پودرش، جوابر  عمرو بن شمر جعفی کوفی 6
بوون یزیوود جعفووی، حریووز، 
حفو  بون غالوب اسودی، 

ابو عمرو اوزاعی، ابو محمد انصواری، ابوو 
محمد کوفی، ابون سونان، ابون محبووب، 
ابراهیم بن ایوب، ابراهیم بن عمر یموانی، 
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سلمه بن کهیل، عبدالله بن 
ولیوود جعفووی، عووروه بوون 
عبدالله، معاویه بون وهوب، 

 یزید بن مرۀ، 

احمد بون نضور، احمود بون نضور خوزاز، 
اسماعیل بون مهوران، ایمون بون محورز، 
حسین بن ابی قتادۀ، حسین بون علووان، 
حسین بن فرات، حسین بن مختار، حسین  
بن نصر از پودرش، حکوم بون مسوکین، 
حماد بن عیس ، خلاد سندی، سویف بون 
عمیرۀ، صالح بن عقبۀ، عبدالله بن مغیرۀ، 
عثمان بن عیس ، علی بن حماد، علی بن 
سیف، علی بن سیف بن عمیرۀ، علی بون 
نعمان، محمد بن خالد برقی، محمود بون 
خالد طیالسی، محمد بن سوکین، محمود 
بن سونان، موسو  بون اکیول، نصور بون 
مزاحم، نضر بن سوید، یونس، یونس بون 
عبدالرحمن و محمود بون سولیمان بوزاز، 

/ 14: 1413ابووراهیم بوون هاشووم )خوووئی، 
119-117) 

بواقر، صوادق،  ابان بن عثمان احمر بجلی 7 امام سوجاد، 
 کا م )ع(

ابوعبیده معمر بن مثنی، ابوعبدالله محمود 
بن سلام جمحی، علی بن ابراهیم قموی، 

؛ نجاشوووی، 149: 1419یعقووووبی)برقی، 
1416  :13) 
 
 
 

از اصحاب امام سجاد، اموام  ابان بن تغلب 8
بوواقر و امووام صووادق )ع( و 
روایووت از ایشووان و نیووز از 
عبدالله بون عبواس، عطیوۀ 
عوووفی، انووس بوون مالووك، 
منکودر،  بن  محمد  اعمش، 
سماک بن حورب، ابوراهیم 

 نخعی

سعید بن ابی جهم، محمد بن موس  بون 
ابووی مووریم، احموود بوون یوسووف جعفووی 

 (11-10:  1416و..)نجاشی،

اموام صوادق و اموام کوا م  مؤمن الطاق 9
 )ع(

 شیخ طوسی، شیخ طبرسی

 ابن عقده، شیخ طوسی  جابر بن یزید جعفی  مصبح بن هلقام 10
 امام صادق و کا م )ع( معاویه بن عمار دهنی 11

 

 (411: 1416طبری، ابن سعد)نجاشی، 

 سلمه بن فضل انصاری  امام باقر )ع( ابن اسحاق 12
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هشام کلبی، بلاذری، ابووالفرج اصوفهانی،  پدرش یحیی و روات کوفی ابومخنف 13
 شیخ مفید 

 (161-60: 1416ابن ندیم)ابن ندیم،  عبدالله بن حسن محمد بن سائب کلبی 14

ابو منذر هشام بن محمد بن سائب  15
 بن بشر بن زید بن عمرو بن حارث

امام صادق )ع(، ابومخنوف، 
 ابن کلبی

 بلاذری، طبری، شیخ مفید 

عبوودالله بوون ابووراهیم بوون محموود  16
 جعفری

امووام صووادق و کووا م )ع(، 
اسحاق بن جعفر، یزید بون 

 سلیط

بکر بن صالح، موسوی بون عبودالله، ابون 
 حماد، کلینی، ابوالفرج اصفهانی

امام رضا و جواد )ع(، عمور  نصر بن مزاحم 17
بوون سووعد اسوودی، هشووام 

 کلبی، راویان کوفی

حسین بن نصر بن مزاحم، نوح بن حبیب 
قومسی، ابوصلت هوروی و کوفیوان؛ ابون 
اعثم، الفتوح؛ صفار بصائر؛ طبری، تواریخ؛ 
ابوالفرج اصفهانی، مقاتل؛ صدوق؛ طوسی؛ 
ابن عساکر؛ ابن ابی الحدیود، شورح نهوج 
البلاغه و... در فضایل نگاری ابون عقوده، 
خوارزمی، راونودی، محمود بون سولیمان 

 کوفی و طبری
از اصووحاب امووام رضووا و از  اسماعیل بن مهران سکونی 18

امووام صووادق )ع( باواسووطه 
 روایت کرده است.

اسوووووماعیل بووووون آدم و دیگوووووران 
: 1404؛ طوسووووی،28: 1416)نجاشووووی،

1/46-47) 
احمد بن محمود بون خالود برقوی  19

 )احمد برقی(
  امام هادی )ع(

ابومنصور  فر بون حمودون بوادرائی؛ ابوو   ابراهیم بن اسحاق احمری  20
احمد القاسم بن محمد همدانی، محمد بن 
حسن صفار، احمد بن محمد بون عیسوی 
قمووی، محموود بوون خالوود برقی)نجاشووی، 

1416  :19) 
ابوعبدالله محمد بن علی بن حمزه  21

بن حسن بن عبیدالله بون عبواس 
 طالببن علی بن ابی

امام هادی و عسوکری )ع(، 
پوودرش علووی بوون حمووزه، 
حسون  هاشمی،  عبدالصمد 
بووون داوود جعفوووری، ابوووو 
عثمان موازنی، عبواس بون 
فرج عیاشی، عمر بن شوبه 
نمیری، مدائنی، یحیی بون 

 معین، 

محمد بن عبدالملك، وکیع قاضی، محمد 
بن مخلد، ابو حاتم رازی، حمزه بن قاسم، 
ابووووووالفرج اصوووووفهانی در مقاتووووول 

 (348-347: 1416الطالبیین)نجاشی، 

نووفلی  22 علی بن محمود  ابوالحسن 
 هاشمی

احمد بن عبدالله ثقفی، طبری، مسوعودی،  از نزدیکان امام هادی )ع(  
؛ 157ابوالفرج اصفهانی، ابن ابی الحدیود:  
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Günther,2009:174 
احمد ابن اسحاق ابی یعقوب، ابون  23

 واضح یعقوبی
 شیخ مفید روات کوفی و منابع شیعی

ابوجعفر محمد بن احمد بن عیسی  24
 اشعری 

: 1417ابووعلی هموام اسوکافی)ابن نودیم، 
406) 

امام صوادق، کوا م و رضوا  یونس بن عبدالرحمن 25
 )ع(

ابراهیم بون هاشوم قموی کوفی)نجاشوی، 
 (2/779:  1404؛ طوسی،447:  1416

 ابراهیم بن هاشم 26
 ابواسحاق قمی کوفی

فرزنودش علووی، شوویخ مفیوود، احموود بوون  یونس بن عبدالرحمن 
عبدون و الحسین بون عبیودالله باواسوطه 

-35:  1417؛ طوسوی،16،  1416)نجاشی،
36) 

کلینووی، کووافی؛ صوودوق، عیووون اخبووار   عبدالسلام ابوصلت هروی 27
؛ طوسوووی، 245،ص1416الرضا)نجاشوووی،

 (11/19: 1413؛ خوئی، 1404،369
امووام رضووا، جووواد، هووادی  علی بن مهزیار اهوازی 28

؛ 177: 1416)ع()نجاشوووی،
 (381: 1404طوسی، 

 

ابوالعباس بن نوح، علی بن یحی  سولمی  جابر بن یزید جعفی محمد بن زکریا غلابی 29
حووذاء، ابوووعلی احموود شووعبۀ حووافظ و 

: 1416عبووودالجبار بووون شیران)نجاشوووی،
346-347.) 

احمد بن محمد بن طلحه عاصمی  30
 بصری

 فرات کوفی   

بووورادرش، ابوووراهیم و عبووواس بوووون  امام رضا، جواد، هادی )ع( علی بن مهزیار اهوازی 31
 (.254:  1416معروف)نجاشی،
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 گیرینتیجه

رو نگاری ائمه است؛ ازایووننگاری اسلامی با محور تاریخپیِ اثبات نقش شیعیان در تاریخپژوهش حاضر، در
انوود یووا نقووش نگوواری اسوولامی قائلکند که برای شیعیان، جایگاه محدودی در تاریخهایی را رد میدیدگاه
 کنند.مینگاری نفیها را در تاریخآن

نگاری امامان، یکی از موضوعات مووورد علاقووۀ مورخووان شوویعی نتایج این پژوهش نشان داد که تاریخ
حال نقش عوامل محیطی، تحووولات اجتموواعی و فرهنگووی و قرون نخستین هجری بوده است؛ اما درعین

های شیعی بسیار پررنگ بوووده اسووت. مؤلفهبافت اجتماعی در رویارویی مورخان با رویدادها و توجه آنها به
السلام، بیان بخشووی از واقعیووات کنش هریك از امامان علیهمنگاری ائمه، توجه بههدف مورخان در تاریخ
 گیری از آن برای هویت فرهنگی و اجتماعی شیعیان بوده است. تاریخی گمنام و بهره

نگاری ائمه، متعدد و متنوووع هسووتند؛ امووا نقوودهای با وجود اینکه تألیفات مورخان شیعی در حوزۀ تاریخ
دلیل رویکرد اخباری، نویسووندگان از تحلیوول و ارائووه توان بر آنها وارد کرد: نخست اینکه، بهمتعددی را می

نگوواری ائمووه، برخووی از ابعوواد روایات منسجم تاریخی، که دارای عینیت باشد، بازماندنوود. دوم اینکووه تاریخ
هووا، زندگی امامان را روشن نمود؛ اما برخی موضوعات، مانند ابعاد مختلف سوویرۀ معیشووتی و اجتموواعی آن

ها کمتوور مووورد توجووه بوووده اسووت. ها با حکومتهای انحرافی و تعامل آنگیری ائمه در برابر جریانموضع
نگاری متقدم و حذف نووام کتوواب یووا نویسووندگان در آثووار سوم اینکه، غفلت منابع بعدی دربارۀ منابع تاریخ

ها شد. البته نبایوود از فشووار تبلیغوواتی سیاسووی و رفتن بسیاری از این آثار در همان زمانخود، سبب از میان
 ای چشم پوشید.اختلافات فرقه
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Gholām-Hossein Sā'edi is considered one of the most acclaimed 
authors in contemporary Iranian literature and theater, often 
regarded as a pillar of Iranian playwriting. A notable feature of his 
dramatic works is the frequent reference to the conflict between 
dominant and subordinate social and economic groups. 
Consequently, many experts and scholars have examined Sā'edi's 
works based on their political and social themes. A study of these 
works reveals that, in many instances, this class conflict results in 
the formation of a type of dominance. This research is a 
descriptive-analytical study that analyzes the concept of 
"dominance" (or authority) in three of Sā'edi’s plays: Chub be-
dast-hāye Varazil, Behtarin Bābā-ye Donyā and Ā-ye bi Kolāh, Ā-
ye bā Kolāh, based on Max Weber's theories. One of the main 
differences between Weber's views and other theories related to 
dominance is Weber's more detailed categorization. In fact, Max 
Weber examines dominance not merely as a one-dimensional 
concept but as a multifaceted phenomenon comprising three 
subsets: legal-rational dominance, traditional dominance, and 
charismatic dominance. The findings of this research indicate that 
although all three analyzed works relate to the concept of 
dominance, they present different forms of this concept. Analyzing 
these works through the lens of Weber's theories on dominance 
can enhance our understanding of the similarities and differences 
in these plays and, in addition to aiding in the analysis of character 
development, tone, and atmosphere in these works, help us better 
comprehend the lawless world and the roots of social crisis 
formation depicted in these plays. 
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  ها:واژهكليد 
ماکس  ساعدی،  غلامحسین 
وبوور، سوولطه، اقتوودار، چوووب 

های ورزیل، بهتورین دستبه
کلاه، آی بابای دنیا، آی بوی

 باکلاه.
 

غلامحسین ساعدی یکی از اثرگذارترین نویسندگان ادبیات و تئواتر معاصور ایوران محسووب 
اند. یکوی از نویسی در ایوران دانسوتههای نمایشنامهای که او را یکی از ستونگونهشود؛ بهمی

هوای اجتمواعی و هایی پرتعوداد بوه تقابول میوان گروههای مهم آثار نمایشی او، اشوارهویژگی
همین سبب، بسیاری از کارشناسان و پژوهشگران، آثوار اقتصادیِ فرادست و فرودست است. به

اند. مطالعوۀ ایون آثوار شان بررسی کردههای سیاسی و اجتماعیمایهساعدی را بر اساس درون
گیری نووعی از سولطه منجور شکلدهد که در بسیاری از موارد، این تقابلِ طبقاتی بهنشان می

)یوا  "سولطه"تحلیلی است که طوی آن، مفهوومِ   –ای توصیفی  شود. این پژوهش، مطالعهمی
 کلاه، آی باکلاهآی بیو  بهترین بابای دنیا،  های ورزیلدستچوب بهاقتدار( در سه نمایشنامۀ  

های وبر با های عمدۀ دیدگاههای ماکس وبر، تحلیل شده است. یکی از تفاوتبر اساس نمریه
تر وبر است. در واقوع، مواکس وبور، نگرانهبندی جزییهای مرتبط با سلطه، تقسیمدیگر نمریه

ای چنودوجهی بررسوی بعدی، بلکه در قالوب پدیودهعنوان یك مفهوم تكسلطه را نه صرفاً به
عقلانی، سلطۀ سونتی و سولطۀ کاریزماتیوك -کند که شامل سه زیرمجموعۀ سلطۀ قانونیمی
 است.

مفهوم سولطه ارتبواط شده بههای این پژوهش نشان داده است که هر سه اثر بررسییافته
شویم. تحلیل این آثار رو میهای مختلفی از این مفهوم روبهها با شکلکنند، اما در آنپیدا می

هوای ها و تفاوتدرک بیشوتر موا از شوباهتتواند بوههای وبر دربارۀ سلطه، میاز منمر دیدگاه
پردازی، لحون و ها منجر شود و افزون بر کمك به تحلیول شخصویتموجود در این نمایشنامه

گیری های شوکلقوانونی و ریشوهفضاسازیِ این آثار، به ما در درک بهتر دنیای مبتنی بور بی
 بحران اجتماعی در این سه نمایشنامه کمك کند.
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 مقدمه

را در سووه نمایشوونامه از غلامحسووین سوواعدی بررسووی  2یا اقتدار مشووروع  1این مقاله، بازتاب مفهوم سلطه
داد، از جملووه هووایش بووروز موویهووای سیاسووی و اجتموواعی خووود را در نوشووتهکند. ساعدی کووه گرایشمی

های اجتماعی مووورد غفلووت محققووان واقووع نویسان اثرگذار است که هنوز در مواردی از پزوهشنمایشنامه
کاویم، سپس اجزای ایوون دیوودگاه شده است. در این مقاله، ابتدا مفهوم سلطه را در چارچوب دیدگاه وبر می

هووا ایران، چه دغدغه 50و  40نویس دهۀ  آزماییم، تا ببینیم که نمایشنامهرا بر سه اثر اجتماعی ساعدی می
 هایی را در سر داشته است. و چه آرمان

شووناس و فیلسوووف مشووهور ، جامعه3مفهوم سلطه، یکی از مباحث مهم مطرح شده از سوی ماکس وبر
( را 6و کاریزماتیووك 5، سنتی4عقلانی –شود. وبر در بحث خود، سه نوع سلطه )قانونی آلمانی، محسوب می

 :Weber, 2019پووردازد )هایی از جوامووع مختلووف سیاسووی میویژگیها، بووهکند و با توضیح آنمعرفی می

هووا بوورای حوزۀ سیاسووت و چگووونگی توولاش دولتهای وبر، بهتوجهی از بحث(. بخش در خورِ  338-447
مسائل سیاسووی یووا گردد. با وجود این، تعریف وبر از سلطه، بهیافتن مشروعیت نزد افرادِ تحت فرمان بازمی

طور توان آن را در سووطوحی مختلووف بررسووی کوورد. بووهشود؛ بلکه میبررسی کلّی یك جامعه محدود نمی
شووود کووه اعتقوواد داند و چنان اهمیتی برای سلطه قائوول میعمومی، وبر سلطه را نوعی کنش اجتماعی می

حتی جایی کووه در نگوواه اول چنووین کند؛  دارد سلطه در بیشتر انواع کنش اجتماعی نقشی چشمگیر ایفا می
(. برای نمونه، این امکان وجود دارد که بتوانیم روابووط میووان 101:  1384خورد )پارکین،  چشم نمیامری به

 اعضای یك خانواده را هم از نگاهی وبری تحلیل کنیم.
دانوود؛ جانبووه نمیای یكمفهوم وبریِ سلطه، یك ویژگی کلیدی دیگر هم دارد. وبوور، سوولطه را رابطووه

عبارتی دیگر، سلطه به این معنا نیست که یك فرد یا نهاد قدرت خود را بر افراد زیردست اِعمووال کنوود و به
ای دوطرفووه اسووت؛ مداری بدانند. سلطه از دید وبوور، رابطووهزیردستان نیز خود را ناچار به پذیرش آن قدرت

گر را گر قرار دارد و در سوی دیگر، افرادی کووه سوولطۀ فوورد، نهوواد یووا قوووانین سوولطهیك طرف فرد سلطه
(. همووین پووذیرش داوطلبانووه اسووت کووه سوولطه را از Szelenyi, 2016: 2پذیرنوود )صورتی داوطلبانه میبه

 
1. Domination 
2. Legitimate Authority 
3  . Max Weber (1864-1920) 

4  . Legal-rational Authority/ Legal-rational Domination 

5  . Traditional Authority/ Traditional Domination 
6  . Charismatic Authority/ Charismatic Domination 
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 کند.های دیگر قدرت جدا میشکل
های وبوور عنوان ارتباط میان سه نمایشنامه از غلامحسین سوواعدی و دیوودگاهچه در این پژوهش، بهآن

گران از ای از تحلیوولهووا ارتبوواط دارد. عوودهگیرد، بووه ایوون ویژگیدربارۀ سلطه مورد توجه و تحلیل قرار می
های اجتماعی آثار مایهدرون( به182:  1378( و سپانلو )99:  1378(، دریابندری )65:  1378جمله آل احمد )

ها، نمایش اختلاف طبقاتی در جامعووه اسووت. سوواعدی، فقووط مایهاند. یکی از این درونساعدی اشاره کرده
گیری روابووط اجتموواعی رود؛ بلکه نقش اختلاف طبقاتی را در شکلسراغ جنبۀ اقتصادی این اختلاف نمیبه

های سوواعدی کند. با توجه به ایوون نکتووه کووه در تعوودادی از نمایشوونامههای مختلف بررسی میمیان گروه
رو اشاره کرد( بووا افوورادی روبووه کلاه، آی باکلاهآی بیو  های ورزیلدستچوب بهتوان به )برای نمونه می
رسد اسووتفاده از الگووویی نمر میپذیرند، بهها و دستوراتِ افرادی دیگر را میطلبی، دیدگاههستیم که قدرت

های مختلووف تواند برای تحلیل روابط میان افراد و گروهکه وبر برای بررسی مفهوم سلطه مطرح کرده، می
اجتماعی در آثار نمایشی ساعدی مفید واقع شود. هدف اصلی این پژوهش، واکاوی شکل ایجوواد سوولطه و 

نویسووی اسووت کووه عنوان نمایشنامهبووه –روابط طبقاتی در گروهی از آثار نمایشووی غلامحسووین سوواعدی 
بنوودی تفسیرهای سیاسی و اجتماعی مختلفی از آثار او وجود دارد. بررسی نقووش مفهوووم سوولطه بوور بخش

ها در انتقال مفهوم سلطه به مخاطب از اهووداف های ساعدی و تأثیر ساختار نمایشنامهساختاری نمایشنامه
 شود.فرعی این پژوهش محسوب می

هاسووت کووه اولا چووه گویی بووه ایوون پرسششده، این پووژوهش در صوودد پاسووخبا توجه به مقدمۀ طرح
های قابل مشوواهدۀ سوولطه هایی از سلطه در سه نمایشنامۀ مورد بحث قابل استنباط است؛ ثانیا شکلشکل

های ماکس وبوور قابوول بررسووی و تحلیوول در این دسته از آثار نمایشی ساعدی، چگونه در چارچوب دیدگاه
هستند، و نهایتا چگونه تحلیل مفهوم سلطه در این آثار ساعدی به درک بهتر ما از آثار او از یك سووو و بووه 

 کند.ها از سوی دیگر، کمك میتر فضاسازی و شخصیتنقد دقیق
 

 پیشینۀ پژوهش

زبان دربارۀ سلطه، با استفاده از الگوهایی غیر وبری بووه آثووار هنووری و بخش مهمی از آثار پژوهشی فارسی
های فرودست پسااسووتعماری ( در مقالۀ »واکاوی جلوه1394اند؛ برای نمونه، حاجتی و رضی )ادبی پرداخته
 ، و جزیرۀ سوورگردانی( در مقالۀ »خوانش پسااستعماری رمان 1395ها ) ، همانجای خالی سلوچدر رمان  

( در مقالۀ »بررسی گفتمووان پسااسووتعماری ادوارد بووراون و انعکوواس آن در ترجمووه 1394تائبی و حیدری )
( در 1394انوود؛ و امینیووان )  از الگوی نقد پسااسووتعماری اسووتفاده کردهسفرنامه یك سال در میان ایرانیان

ایران  از مفهوم عمومی سوولطه  80های دهه ای با عنوان »بازتاب نمام سلطه در خانواده در فیلمنامهپایان
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سوولطه در رابطووۀ زن و شناسووی، بهکمك دانووش جامعهبهره گرفته که به سلطۀ سیاسی محدود نیست و به
 (.3پردازد )همان:  مرد می

هووای مفهووومیِ غیوور دربارۀ تحلیل مفاهیم مرتبط با سلطه در آثار غلامحسین ساعدی هم از چارچوب
ای بووا عنوووان »خوووانش ( در مقالووه1397وبری اسووتفاده شووده اسووت؛ بوورای نمونووه، حقیقووی و دیگووران )

اثر غلامحسین ساعدی  به یکووی از آثووار ایوون نویسوونده   عسلماههای نمایشنامه  پسااستعماری شخصیت
 Étude du ای به زبان فرانسوی بووا عنوووان »( در مقاله2020فرخی )زاده و کیاند. همچنین رئوفپرداخته

discours de la domination dans Les Gardiens de Varazil de Gholam-Hossein Sa’edi  
امه را بوور اثر غلامحسین سوواعدی [ ایوون نمایشوون  های ورزیلدستچوب به]»گفتمان سلطه در نمایشنامه 
 اند.یر بوردیو د تحلیل کردهشناختی پیاساس اصول و روش جامعه

تواند دریچووۀ جدیوودی را های مرتبط با سلطه میشك، پرداختن به آثارِ نمایشی از منمر دیگر نمریهبی
به روی تحلیل آن آثار بگشاید، اما نمریووۀ وبوور محوودود بووه یووك تصووویر عمووومی از سوولطه نیسووت و بووا 

پردازد. بنووابراین، های مختلف سلطه در نهادهای کوچك و بزرگ مینگرانه به جنبههای جزییبندیتقسیم
و   ترنگرانووههووایی جزییتواند فرصووت تحلیلها با نمریۀ وبر میپرداختن به آثار نمایشی از منمر ارتباطِ آن

هووای توان وجه تمایز پووژوهشِ پوویشِ رو بووا پژوهشتر را فراهم کند. این نکته را میهایی دقیقبندیدسته
ارزیابی سلطه در آثار غلامحسین ساعدی دانست.  پیشین در زمینۀ 

 

 قلمرو نظری پژوهش: ماکس وبر و مفهوم سلطه

 مشروعیت 

عقیوودۀ توجه کوورد. به 2، ابتدا باید به ارتباط میان مشروعیت و باور1برای رسیدن به تعریف وبر از مشروعیت

مووورد توجووه قوورار  3"دستور مشووروع"عنوان یك  وبر، هر کنش زمانی به یك باور تبدیل خواهد شد که به
(. بنابراین، باید میووان Weber, 1947: 124پیدا خواهد کرد ) 4بگیرد. در این صورت، دستور مورد نمر اعتبار

 شود، تمایز قائل شد.طور یکدست یا منمم انجام میدستور معتبر و کنشی که صرفاً به
شووود. منتهووی می 5مفهوم اطاعووت یووا تبعیووتمعتبر بودنِ یك دستور نزد اجراکننده یا اجراکنندگان، بووه

اطاعت در مفهوم وبری به این معناست که مردم مطیع، عمدتاً خود را به سمتی هدایت کنند کووه انگووار آن 

 
1. Legitimacy 
2. Belief 
3  . Legitimate Order 
4  . Validity 
5  . Obedience 
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اند. این اطاعت، بووه ارزش یووا عوودمِ خواست خودشان، به قاعدۀ رفتاریِ خود تبدیل کردهفرمان را، کاملاً به
ای موورتبط اسووت کووه مووردمِ مطیووع ارزش خودِ دستور یا فرمان صادرشده ربطی ندارد؛ بلکه به اعتبار رابطه

 (.Weber, 2019: 341دانند )خود را تابعش می
تمووایز ایجوواد  1سووازیای است که، از دید وبوور، میووان دو مفهوووم مشووروعیت و مشروعاین همان نکته

ادعووایی کووه طبیعتوواً  –کننوود هووای مسوولط دربووارۀ خووود میسازی ادعایی است که گروهکند: »مشروعمی
وضعیتی اشاره دارد که چنووین ادعاهووایی در واقووع از خواهند همه آن را بپذیرند. در مقابل، مشروعیت بهمی

 (.110: 1384شود  )پارکین،  های زیردست پذیرفته و حمایت میجانب گروه
وبر اعتقاد داشت که هر اجتماع سیاسی پرقدرتی، تمایل به گسترش و افزایش نفوووذ بوور دیگووران دارد 

ها برای گسترش نفوذ از سوی اجتماعووات (. کسب مشروعیت نزد مردم، یکی از پایدارترین راه103)همان:  
گیری نوووعی از شووکلها( است. این گونه گسترش نفوووذ، از دیوود وبوور بهپرقدرت سیاسی )از جمله حکومت

 نامد.شود که او سلطه یا اقتدار مشروع میاقتدار تبدیل می
 

 ارتباط میان قدرت و سلطه

)یا سلطه( دو شکل متفاوت تلاش برای اثرگذاری بر دیگران از دید وبر هسووتند. قوودرت،   3و اقتدار  2قدرت
هووا  )بوولاو، رغم مقاومووت آنبنابر تعریف وبر، یعنی »توانایی فوورد در تحمیوول اراده خووود بوور دیگووران بووه

(. از آن سو، سلطه یعنی ایوون احتمووال کووه فرمووانی بووا محتوووای خاصووی از سوووی گووروه 107الف:  1384
(. در واقع، قدرت و سوولطه دو شووکل مختلووف اعمووال 21: 1384مشخصی از افراد گردن گرفته شود )وبر، 

(. بنابر این تعریف، نکتۀ کلیوودی در بحووث سوولطه، Szelenyi, 2016: 3شود )نفوذ بر دیگران محسوب می
ای دوسویه میان فرمووانروا و فرمووانبردار رو در این تعریف، ما با رابطهپذیرش آن از سوی مردم است. از این

شووود سوولطه ۀ مشووروعیت میتوان موضوع را چنین خلاصه کوورد کووه قوودرت بووه اضووافرو هسیم. میروبه
(Szelenyi, 2016: 3به .)گیری سلطه دخیل دانست:توان پنج ویژگی را در شکلطور کلی، می 

 فرمانروا یا فرمانروایانی وجود داشته باشد؛ .1

 فرمانبردارانی وجود داشته باشد؛ .2

 ارادۀ فرمانروا بر رفتار فرمانبرداران تأثیر داشته باشد؛ .3

 
1. Legitimation 

2  . Match (Power) 
3  . Authority 



 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامیجلۀ م                 92

 

 فرمانبرداران در عمل از فرمان اطاعت کنند؛ .4

 (.64: 1358ها پیروی کنند )آشوری،  ها را پذیرفته و از آنفرمانبرداران در باطن هم فرمان .5

 شناسی وبربندی سلطه در جامعهتقسیم

 رسد:های سلطه به سه دستۀ کلی میوبر در تحلیل شکل
 عقلانی؛ –سلطۀ قانونی  .1

 سلطۀ سنتی؛ .2

 سلطۀ کاریزماتیك. .3

حقانیت قوانین موجود و کسانی بنا شده است کووه در جایگوواه عقلانی، بر پایۀ اعتقاد به  –سلطۀ قانونی  
 اجرای این قانون قرار دارند.

اند و هایی که در گذر زمان اجوورا شوودهدر سلطۀ سنتی، این اعتقاد وجود دارد که حرمت و تقدس سنت
 ناپذیر است.ها نشأت گرفته، خدشهها از این سنتمشروعیت کسانی که اقتدار آن

زدنی یووك فوورد و، سلطۀ کاریزماتیك بر پایۀ قداست استثنایی، کیفیت قهرمانانووه یووا شخصوویت مثووال
 (.Weber, 2019: 341-342کند، بنا شده است )بنابراین، قداست دستوراتی که این فرد اجرا می

 خلاصه کرد: 1توان در جدول ترین ویژگی هر کدام از سه گونۀ سلطه را میعمده

 ههر کدام از انواع سلط ی ژگیو  نتری: عمده1جدول 

 خواهیزمينۀ اطاعت نوع سلطه
از من اطاعت کنید؛ زیرا این همان کواری اسوت کوه  سنتی

 اند.مردم ما همیشه کرده

توانم زنودگی شوما را از من اطاعت کنید؛ زیرا من می کاریزمایی
 تغییر دهم.

شودۀ از من اطاعت کنید؛ زیرا من مافوق قانونواً تعیین عقلانی –قانونی 
 شما هستم.

 ( 110: 1384)منبع: پارکین، 

سووفیدان توان در مشروعیت افرادی، چون رییس یا بزرگ خانواده و ریشهای سلطۀ سنتی را مینمونه
هایی از سوولطۀ کاریزمووایی هسووتند و قبیله مشوواهده کوورد. پیووامبران، قدیسووان و رهبووران انقلابووی نمونووه

عقلانی دانست. پس تفاوت اصوولی سووه نوووع سوولطۀ  –ای سلطۀ قانونی توان مورد نمونهبوروکراسی را می
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 (.109: 1384ها استوار است )پارکین،  خواهی بر آنگردد که اطاعتهایی برمیوبری به تفاوت در زمینه
 

 سلطۀ سنتی

 های سلطۀ سنتیویژگی

توان چنووین گفووت شود. میناپذیر تلقی میدر سلطه یا اقتدار سنتی، نمم اجتماعی موجود، مقدس و تخطی
است و با تحووولات اجتموواعی  1طور کلی، روند سلطۀ سنتی در جهت تداوم بخشیدن به وضع موجودکه به

طور طبیعی در این حالت، مافوق از سوووی شووهروندان انتخوواب (. به110الف:  1384همخوانی ندارد )بلاو،  
دهد؛ برای نمونه، قوودرتی کووه فرزنوود شود؛ بلکه سنت است که این قدرت را در اختیار آن فرد قرار مینمی

هایی از ترین عضو یك خاندان بر دیگوور اعضووا، نمونووهآورد یا تسلط مسندست میارشد در یك خانواده به
کنوود بووه (. در این سنت، اگر پادشاهی حکومووت می217:  1383شوند )فروند،  حاکمیت سنتی محسوب می

شود که خدایان او را بوورای حکومووت اند، یا مدعی میاین دلیل است که یا نیاکان او همیشه حکومت کرده
به حاکمیووت انتخوواب کوورده اسووت )شوویخاوندی، اند یا اینکه شورایی، از طریق مراسم سنتی، او را برگزیده
1383 :53.) 

های خوانی چندانی با قوانین رسماً مقررشده ندارد؛ چرا کووه چنووین قواعوودی قوودرتحاکمیت سنتی هم
کند امووا نووه ها تبعیت میدهند. پس حاکم سنتی مشتاقانه از سنتاختیاری و استبدادی حاکم را کاهش می

هووای عقلووی (. نباید فراموش کرد کووه در حاکمیووت سوونتی، بوورخلاف نمام115الف: 1384از قوانین )بلاو، 
هووا رسوویدگی های مهم را اتخاذ و بووه دادخواهیجدید، این سرکرده یا فرمانروا است که اغلب خود تصمیم

: 1358دهنوود )آشوووری، گیری را از دسووت میکند. در حضور فرمانروا، همه مقامات دیگر امکان تصمیممی
70 .) 

توان متوجه نوعی دوگانگی در سلطۀ سنتی شد. چون کنترل کوونش حکمووران از در چنین شرایطی می
(. از ایوون جنبووه، Weber, 2019: 355یك طرف به سنت محدود شده و از سوی دیگر رها از سنت اسووت )

ترین شووکل عنوان شخصوویتوان چنین گفت که سلطۀ سنتی در جایگاهی میان سلطۀ کاریزماتیك )بووهمی
دارد(  "فوورد"ترین وابستگی را بووه یووك عنوان شکلی از سلطه که کمعقلانی )به –سلطه( و سلطۀ قانونی 

گیرد. هر چند، این نکته که مفهوم سنت در یك نمام سنتی در هر دوره تنهووا در قالووب یووك فوورد قرار می

ایوون  2ی"را گشخصوویت"یا  "وندشخصیت"شود که نمام سنتی در مجاورت قطب متجلی گردد، باعث می
انوودازۀ و به  –طور کاموول  تر، سلطۀ سوونتی بووه(. به بیان ساده45:  1383بندی قرار گیرد )شیخاوندی،  طبقه

 

1  . Status quo 

2. Personalistic 
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قوودر هسووت کووه بتوووانیم به یك شخ  خاص وابسته نیست، اما ایوون وابسووتگی آن  –سلطۀ کاریزماتیك  
 قلمداد کنیم. –و نه متکی به قواعد فراشخصی   –ای بیشتر متکی به فرد سلطۀ سنتی را همچنان سلطه

 

 انواع سلطۀ سنتی

ای کووه در آن شووود: سوولطهبنابر نمر وبر، سلطۀ سنتی بر حسب نیروی اجرایی به دو دستۀ کلی تقسیم می
ای که حکمووران بووا اسووتفاده از نیووروی اجرایووی بووه کند و سلطهحکمران بدون نیروی اجرایی حکومت می

 (.Weber, 2019: 356پردازد )حکومت می
 شود:سلطۀ بدون نیروی اجرایی خود به دو دسته تقسیم می

 1سفیدی؛الف(. ریش
 .2ب(. شکل اولیۀ پدرسالاری

کنند. علت اهمیووت پیشکسوووتان در چنووین سفیدی، سازمانی است که پیشکسوتان آن را اداره میریش
شده دارند. ایوون نوووع حکمرانووی ها بیشترین اطلاعات را دربارۀ سنت تقدیسنمامی این فرن است که آن

سووفیدی را این، عاملی است که ریش نیستند. 3طور معمول، شامل نهادهایی است که بر پایۀ خویشاوندیبه
 کند.از پدرسالاری متمایز می

ترین شکل سلطۀ سنتی است که در آن ارباب بدون هرگونه کووادر اداری شخصووی ایپدرسالاری، پایه
کنیم قابوول مشوواهده هایی که در آن زندگی موویای و حتی خانوادههای قبیلهاست. این نوع سلطه در نمام

در نموور گرفووت  "اقتوودار خووانگی"عنوان  توان بهای و اولیۀ پدرسالاری را میطوری که شکل پایهاست. به
(Szelenyi, 2016: 13.) 

تمووام  –چه نیروی اجرایی شخصی و چه نیروی اجرایی نمووامی   –با گسترش نیروی اجرایی حکمران  
 (.361Weber, 2 :019کند )میل می  4سمت حکومت موروثیانواع سلطۀ سنتی به

 

 سلطۀ کاریزماتیک

 مفهوم کاریزما

هووایی، اسووت. ویژگی "موهبت الهووی"معنای بهχάρισμα (khárisma) ، واژۀ یونانی "کاریزما"ریشۀ کلمۀ 

 
1. Gerontocracy 
2. Primary Patriarchalism 
3.  Kinship 
4. Patrimonialism 
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گیرنوود )فولادیووان و بینی حوادث آینده زیرمجموعۀ مفهومِ کاریزما قوورار میهمچون توانایی معجزه یا پیش
م65:  1395پور،  جلایی دان آلمووانی و حقوووق – 1(. کاریزما، در مفهومی که پیش از وبر از سوی رودلف سووُ

 –شووود وبوور ایوون مفهوووم را از او وام گرفتووه و گفته می –کار رفته بود به  –متخص  مطالعات مسیحیت  
برد که مستقیماً از سوی خداوند بووه عنوان مفهومی نام میکاربردی کاملاً مذهبی داشت. سُم، از کاریزما به

شووود اعطووا شووده اسووت )فولادیووان و فردی که برای به عهده گرفتنِ یك سووازمان مسوویحی دعوووت می
 (.65: 1395پور،  جلایی

ای های قهرمانانه یا شخصوویت نمونووهکند: »تقدس غیرعادی یا کیفیتوبر، کاریزما را چنین تعریف می
(. بنووابراین، قوودرت Weber, 2019: 342کنوود  )چه او اعوولام یووا خلووق مییك فرد، و در نتیجه تقدس آن

آوری یووا مأموریووت مشروع کاریزماتیك یعنی »پیروی مردم از اقتدار رهبران و پیشوایانی... که مدعی پیووام
برنوود  کننوود و پیووروان بووا جووان و دل از او فرمووان میسوی خود دعوت میاند و مردم را بهتاریخی خاص

های ویووژۀ شد قدرتالعاده، ابتدا به پیامبران، افرادی که احساس می(. این ویژگی فوق85:  1358)آشوری،  
کردنوود، یووا بووه هووای شووکار را رهبووری میدرمانی داشته یا دارای خرَِد منطقی بودند، به کسووانی کووه گروه

شوود هایی جادویی به این افووراد نسووبت داده میشد. در چنین شرایطی، قدرتقهرمانان نمامی منسوب می
(Weber, 2019: 374 ،اقتدار کاریزماتیك در نمریووۀ وبوور، نتیجووۀ ترکیووب خصوصوویات ویووژۀ یووك نفوور .)

های آمیز بودن ادعاهووای آنووان در مووورد ایوون خصوصوویات، و جلووب توجووه مخاطبووان بووه قوودرتموفقیت
 (.Frazer, 2020: 175ها است )»فراطبیعی، فراانسانی، و استثنایی  آن

 

 های سلطۀ کاریزماتیکتعریف و ویژگی

در این گونه از سلطه، ابتدا به شخصی نیاز است که مدعی رهبری یا پیشوووایی باشوود و اطاعووت و پیووروی 
پیروان از او مبتنی بر رسالت و دعوتی باشد که پیروان آن را بپذیرند. از سوی دیگر، باید پیروانی باشند کووه 

(. همچنین، نبایوود فراموووش 86:  1358بشری به پیشوا نسبت دهند )آشوری،  هایی غیرعادی و فوقویژگی
معنای وجود آرمانی بزرگ نیست. فرد دارای کاریزما در این گونووه از کرد که مفهوم کاریزما نزد وبر لزوماً به

فریب باشد. مسیح، نوواپلئون، هیتلوور و آل سلطه، ممکن است یك پیامبر، جادوگر، رهبر سیاسی یا یك عوام
اند. پس، وبوور مفهوووم کاریزمووا را از معنووای هایی بودهکاپون همگی از دید پیروان خود دارای چنین ویژگی
داند که در آن جاذبووۀ پیشوووایی وجووود داشووته باشوود مذهبی پیشین جدا کرده و آن را شامل هر موردی می

 (.87: 1358)آشوری،  
هووای ذهنووی رهبری که مشروعیت او به کاریزما تکیه دارد، عموولاً دارای  رفیتووی بوورای تغییوور ارزش

 

1  . Rudolph Sohm (1841-1917) 
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(. همووین Derman, 2011: 57-58هایی جدید نسبت به دنیا در پیروان خود اسووت )دیگران و ایجاد نگرش
 –هووای سوونتی و قووانونی شووود. نمامترین تفاوت سلطۀ کاریزماتیك بووا دو سوولطۀ دیگوور میامر، پایۀ مهم

ها، ساختارهایی رسمی و پایدار هستند که بووا جریووان عووادی زنوودگی روزمووره عقلانی، با وجود همۀ تفاوت
سازگاری دارند. با وجود این، سلطۀ مبتنی بر کاریزما بدون هر شووکل از سووازمان رسوومی )سلسووله مراتووب 

(. در 120-119:  1384ای( اسووت )پووارکین،  نامهبگیر، کنترل تکنیکی یا قواعد آییناداری، کارمندان حقوق
شده، بلکه مستقیماً بووه های پذیرفتهنمام کاریزماتیك، مشروعیت نه ناشی از قواعد رسمی است و نه سنت

(. در واقع، برخلاف هر دو شووکل Weber, 2019: 336دهنده بستگی دارد )های ویژۀ فرمانایمان به قدرت
جا اطاعت بر مقررات غیرشخصی تکیه ندارد؛ بلکه متکی بوور وفوواداری شخصووی اسووت دیگر سلطه، در این
 (.65: 1395پور،  )فولادیان و جلایی

و رسم زندگی عادی سیاسی را بووه   بنابراین سلطۀ کاریزمایی، شکلی استثنایی از قدرت است؛ چون راه
توووان آن را کشد. البته، نباید مفهوم رفتار مبتنی بر کاریزما را محدود به سیاست کرد چراکه میانحراف می
های دیگری چون دین، هنر، اخلاق و حتی اقتصاد مشاهده کرد. حاکمیت کاریزمووایی در سیاسووت در حوزه
: 1383شووود )فرونوود، فریب، دیکتاتور، قهرمان نمامی یا انقلابی  اهر میهای متفاوتی چون عوامدر چهره

219-220.) 

اقتدار حاکم یا رهبر کاریزمایی، صرفاً به قابلیووت او در متقاعوود سوواختن پیووروان و مریوودانش در مووورد 
توانایی غیرعادی و استثنایی خویش وابسته است. رهبر کاریزمایی، باید کارهایی قهرمانانووه انجووام دهوود و 

تواند بر امنیووت اداره تکیووه کنوود و ثابت کند که رسالتی الهی دارد. چنین فردی، بر خلاف مقام اداری، نمی
برعکس حاکم سنتی، امکان دست یازیدن به تقدس رسوم و سنت را ندارد. اگوور حوواکم کاریزمووایی نتوانوود 

گیوورد استعدادهای خدادادی خود را اثبات کند، در معوورن خطوور از دسووت دادن ایمووان پیووروانش قوورار می
اند کووه کاریزمووا صوورفاً نقطووۀ ای پا را از این فراتر گذاشته و به این اشاره کرده(. عده120:  1384)پارکین،  

شود؛ چرا که در حقیقت، فقط کاریزما اسووت کووه آغاز مشروعیت نیست؛ بلکه نقطۀ کانونی آن محسوب می
شووود ها و باورها میای از ارزشدر ذات خود دارای نیروی مشروعیت است چون به طور مستقیم وارد حوزه

 (.Magalhães, 2016: 289آید )که سلطه در آن به مرحلۀ اجرا در می
های ناآرامی و هیجان عمومی مورد تقاضا است امووا بوورای به گفتۀ وبر، استعدادهای کاریزمایی در دوره
همین سبب، وبر اعتقاد دارد عمر نمووامی (. به122: 1384ادارۀ امور معمولی چندان مناسب نیست )پارکین، 

شود که تب ایمووان بووه که صرفاً بر کاریزما مبتنی باشد چندان طولانی نیست. هر گونه شکستی باعث می
عقلانووی  –کاریزما فرو بنشیند و بازگشت آرامش و ثبات، نمام سیاسی را به سمت الگوی سنتی یا قانونی 

 (.162: 1383دهد )شیخاوندی، سوق می
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 عقلانی –سلطۀ قانونی  

عقلانووی را بوواور بووه قووانونی بووودن قواعوود و دسووتورهای عقلانووی، و حقانیووت و   –وبر، پایۀ نمام قانونی  
(. اگر اقتدار در دیگر Weber, 2019: 341اند )داند که برای اجرای قوانین تعیین شدهمشروعیت افرادی می

جا اقتوودار بووه قواعوود )و نووه انواع سلطه در دست اشخاص )پدر، ارباب، منجی و رهبر انقلابی( است، در این
شووده و آگاهانووۀ آن اسووت... بوورخلاف طرفی حساباشخاص( داده است: »مشخصۀ سلطۀ بوروکراتیك بی

رهبر سنتی یا کاریزمایی، مقام رسمی در دولت مدرن خود خادم اقتدار سیاسی بووالاتری اسووت  )پووارکین، 
1384 :125.) 

توووان بنابراین سرشت عقلانی، پایه و اساس حاکمیت قانونی و عقلانی اسووت. از همووین تعوواریف، می
ترین نوع سلطه اسووت. چووون در ایوون نمووام، قووانون عقلانی غیرشخصی  –درک کرد که حاکمیت قانونی  

هووای دیگوور بوورخلاف نمام  –یابد. بنابراین اطاعت در این نمووام  نمر از محتوای آن( مشروعیت می)صرف
ای محدود به یك شخ  )چه رییس سنتی و چه رهبر کاریزمایی( نیست؛ بلکه مقید به مجموعووه  –سلطه  

(. در ایوون 112الووف: 1384شان غیرشخصی بووودن اسووت )بوولاو،  از اصول و قوانین است که ویژگی اصلی
شود، اما این اطاعت بیش نمام، درست است که احکام صادرشده از سوی مافوق توسط زیردستان اجرا می

های درونی فرمانده باشد، ناشی از پذیرفته شدن قانونی است کووه آن احکووام را از این که وابسته به ویژگی
 (.112الف: 1384در خود جای داده و فرمانده را در این جایگاه پذیرفته است )بلاو،  

ترین شووکل نمووام توورین و اصوولیکووه مهم –سالارانه یا بوروکراتیووك های نمام دیواناز جمله ویژگی
تر های مختلف )کووه بووه تخصصوویتقسیم کارها بین مقامتوان بهمی –شود عقلانی محسوب می - قانونی

مراتبی هرمی، حاکمیت نمووامی از قواعوود و مقوورراتِ شود(، وجود یك ساختار سلسلهشدن کارها منجر می
شده، وجود کارکنان اداری متخص ، داشووتن رفتوواری غیرشخصووی و اهمیووت کنووار گذاشووتن رسماً تثبیت

های فنی و نووه بوور اسوواس پیونوودهای سیاسووی، ملاحمات شخصی و عاطفی، و استخدام بر پایۀ صلاحیت
 (.101-99ب: 1384خانوادگی یا سایر روابط اشاره کرد )بلاو، 

های برندۀ نمریۀ وبر دربارۀ سلطه نسووبت بووه دیگوور طور که پیش از این اشاره شد، یکی از برگهمان
های مختلووف تر وی از انواع سلطه و توجه به شکلبندی دقیقهای موجود دربارۀ این مفهوم، تقسیمدیدگاه

کنوود کووه در آثووار بندی، فرصت مناسبی را برای بررسی کارنامۀ افرادی ایجاد میآن است. طبعاً این تقسیم
اند. غلامحسین ساعدی یکی از این افووراد اسووت. برخووی از مفهوم سلطه پرداختهتری بهگونۀ جزییخود به

ها بندینیسووتند و بووه تقسوویم –معنای عووام بووه  –هایی دربارۀ سلطه  آثار نمایشی ساعدی صرفاً نمایشنامه
همین رو هسووتیم. بووهای که در مواردی حتی با تقابل دو شکل مختلف سلطه روبهگونهپردازند؛ بهسلطه می

 کند.ای مناسب را برای تحلیل آثار ساعدی فراهم میبندی وبر از سلطه، زمینهسبب، تقسیم
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 شناسی پژوهشروش

ها کیفی و بر اساس هدف، کوواربردی اسووت. ایوون پووژوهش بووا رویکوورد این پژوهش بر اساس ماهیت داده
ای اسووت. های آن کتابخانووهتحلیلی انجام شده و شیوۀ گردآوری داده  –روش توصیفی  شناختی و بهجامعه
 صورت هدفمند انجام شده است.گیری در این پژوهش بهنمونه

 

 های برگزیده های سلطه در نمایشنامهبررسی شاخص

 های ورزیلدست چوب بههای سلطه در نمایشنامۀ بررسی شاخص

های ورزیل در نگاه اول، چندان به نمایش مفهوم سلطه از نگاه وبر ربطووی نوودارد. دستنمایشنامۀ چوب به
تا پیش از ورود شکارچیان، تقابل اصلی میووان اهووالی روسووتا و گرازهاسووت، و از آن بووه بعوود هووم نوواتوانی 

رسوود و نووه پووذیرش جایگوواه شووکارچیان نمر میروستاییان در بیرون انداختن شکارچیان ناشی از ترس بووه
رسد کووه اگوور زور روسووتاییان بووه شووکارچیان گری دارند. به نمر میهایی که حق سلطهعنوان بالادستیبه
انداختنوود. در واقووع، اگوور بخووواهیم رابطووۀ کلووی هووا را بیوورون میشان را نپذیرفته و آنرسید، دستوراتمی

رو هسووتیم تووا روبووه  "قوودرت"شکارچیان و روستاییان را از منمر نمریۀ وبر توصیف کنیم، بیشتر با مفهوم  

ای از سوولطه را مشوواهده کوورد کووه توان ردّ پای گونووه. اما در برخی از جزییات این نمایشنامه، می"سلطه"
توان در دودستگی میان روستاییان پووس از بووروز ای از آن را میشباهت به شکل وبری آن نیست. نمونهبی

 مشکل از سوی شکارچیان پیدا کرد:

 ببر بده کوفت بکنن. مشدعلی 

 کشن.  ها واسه خاطر ما زحمت میاین حرفو نزن مشتی... اون بیچاره  كدخدا 
 (.65: 1350)ساعدی، آد  وقت... نه... نه. خدا رو خوش نمیاون   
راضی به این کووار نیسووت. شخصوویت  –حتی اگر امکان اخراج شکارچیان را هم داشته باشد   –کدخدا  

 کند:توجیه می –شان  های نامعقولرغم خواستهعلی –اسدالله هم حضور شکارچیان را  
 

کشوون. مووا هووم فقووط آخه اینا که نوکر بابای ما نیستن. واسه ما زحمت می   اسدالله 
ای هووم کووه نوودارن... انصووافم داشت دیگووهباید شکمشونو سیر کنیم. چشم

 (.67: 1350)ساعدی،   خوب چیزیه
 

های شووکارچیان بووا یکوودیگر خواستهبا این دیدگاه، طبیعی است که اسدالله و کدخدا بر سر رسیدگی به
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 رسند:به توافق می

 خوان بخورن!می مشد غلام 

 خوان بخورن! بذار بخورن! نوش جونشون!ها! می   اسدالله 

 (.68-67: 1350)ساعدی،   ماشاءالله! هزار ماشاءالله!   كدخدا 

گیری نوعی از نمام سلطه هسووتیم: کدخوودا و اسوودالله عموولاً های ذکرشده، شاهد شکلدر تمام نمونه
های ایوون نمووام سوولطه، یووادآور سوولطۀ کاریزماتیووك اند. ویژگیسلطۀ شکارچیان را درونی کرده و پذیرفته

دانند؛ چووون شووکارچیان است. افرادی چون کدخدا و اسدالله پذیرش دستورات شکارچیان را و یفۀ خود می
 اند.بهرهها بیای دارند که روستاییان از آنهای برجستهویژگی

توووان نوووع دیگووری از سوولطه را پیوودا کوورد. شخصوویت اما، در بخش دیگری از این نمایشنامه هم می
گرایی و سوومت خرافووهشدت مذهبی که کوولام و عقایوودش در بسوویاری از موووارد بهعبدالله، فردی است به

پذیری است که نه سلطۀ یك شووخ  واحوود رود. عبدالله نمونۀ جالبی است؛ چون او سلطهانفعال پیش می
 و نمایندۀ یك جریان سنتی، که مستقیماً سلطۀ افکار و عقاید سنتی را پذیرفته است.

کنیم. او اعتقوواد دارد کووه نَفَووس وضوح مشاهده موویعقاید سنتی عبدالله را در همان اوایل نمایشنامه به
کنوود (. در ادامه سعی می17: 1350برد )ساعدی،  گراز زمین را نجس کرده و خیر و برکت آن را از بین می

های مسجد مقاومت کند چرا که این کووار در مقابل تلاش برای ترساندنِ گرازها با بلند کردن صدای دهل
 جز دعا از دست روستاییان ساخته نیست:(. او اعتقاد دارد کاری به23: 1350داند )ساعدی، را معصیت می

 ساز اونه...تنها چاره همینه. باید به درگاه خودش متوسل بشیم. چاره  عبدالله 
 س  باید نذر و نیاز کنیم... توسل کنیم!از من و تو چی ساخته   
 اینا درست... اما خدا که نمیاد گرازا رو بتارونه بابا... اون به من و تو  اسدالله 
 (.32: 1350)ساعدی، دست داده که خودمون این کارو بکنیم     

فقط به پذیرش شرایط فعلووی، کووه همچنووین بینیم که اعتقاد عبدالله به مذهب، نهدر چنین مواردی می
انجامد. اگر در سلطۀ سنتی، عقاید مورد پذیرش همواره در قالب یووك نماینووده )پوودر، به نوعی از انفعال می

ای وجود نوودارد. کند، در مورد عبدالله چنین واسطهسفید، رییس قبیله یا...( بر افراد تابع تسلط پیدا میریش
وچرای آن عقاید، مشابه رفتاری است که مطیعان سوولطۀ چونبا این وجود سرسپردگی عبدالله و پذیرش بی

دهند. در مقابل او، فردی مثل اسدالله وجود دارد که او هم فردی معتقد بووه اصووول سنتی از خود نشان می
تر دیدیم که سلطۀ کاریزماتیكِ شکارچیان را پذیرفتووه اسووت، بوور ایوون تأکیوود دینی است اما، هر چند پیش

 ها دست داده که خودشان با گرازها مقابله کنند.کند که خدا به آنمی
بنوودی کووار ها و شکل اولیه و ناقصووی از سوولطۀ سوونتی، پایانبا این مقدمات و در صورت پذیرش رگه
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 برند.های شکارچیان به مسجد پناه میها از ترس تفنگکند؛ جایی که ورزیلیمعنای دیگری پیدا می
 کند:پذیری نزد عبدالله در یك قسمت شکل آشکارتری پیدا میدر عین حال، سلطه

 (.25: 1350)ساعدی، کنه  آره کدخدا، تو بمون، زمین تو رو خدا حفظ می  عبدالله 

تنها جووا، نووهرو هسووتیم. در ایندر این جمله با ترکیب جالبی از سلطۀ سنتی و سلطۀ کاریزماتیك روبووه
عنوان یك رهبر سنتی برای عبدالله محفوظ است؛ بلکه او اعتقاد دارد خدا زمین کدخوودا را جایگاه کدخدا به

که چنین کاری را برای دیگر روسووتاییان انجووام نووداده اسووت(. در واقووع عبوودالله حفظ خواهد کرد )درحالی
عقیده دارد که کدخدا رهبری است که مورد لطف و عنایت ویووژۀ پروردگووار قوورار دارد و ایوون، نزدیووك بووه 

طووور کووه کدخوودای کند و نه رهبر سنتی )آنمفهومی است که وبر در مورد یك رهبر کاریزماتیك بیان می
 یك روستا در واقع چنین است(.

 

 بهترین بابای دنیاهای سلطه در نمایشنامۀ بررسی شاخص

هووای هووادی و هووودی دانسووت. توان نگاهی به مفهوم کاریزما از دید دو کودک به ناماین نمایشنامه را می
هووا( از هووادی و ها حضور ندارد و باباعلی )بوورادرِ مووادربزرگِ مووادریِ آنهاست که کنار آنها، مدتپدر آن

ها(، تصووویری عقل در همسایگی آنجوانی شیرین –کند. باباعلی )و، در مواردی، فتاح هودی نگهداری می
اند: کسی که زورش از همۀ دنیا بیشتر است و قوودش دو ساختهکاریزماتیك از پدر هادی و هودی برای آن

(؛ بسیار پولدار اسووت و 22: 1347(؛ بهترین بابای دنیا است )ساعدی، 16: 1347رسد )ساعدی، به طاق می
طور که مشخ  است، در این توصیفات بووه (. همان27:  1347ترسند )ساعدی،  اگر یك پخ بکند همه می

 شود.های عادی اشاره میهایی قهرمانانه یا برتر از انسانویژگی
های او بووا انتمووارات هووادی و هووودی، و توصوویفات گردد، ویژگیبا وجود این، وقتی پدر به خانه بازمی

خاطر دزدی زنوودانی شووده اسووت. ای است که بهرؤیایی فتاح و باباعلی کاملاً متفاوت است. پدر آدم بیچاره
جا آمده تووا کنند او به اینعنوان پدر خود بپذیرند و حتی فکر میتوانند او را بهبنابراین، هادی و هودی نمی
داننوود شووان میهای کاریزماتیك فتاح را هم بالاتر از پوودر واقعیها، حتی ویژگیپدرشان را از بین ببرد. آن

کنوود، (. به همین خاطر است که وقتی فتاح پیشوونهاد کشووتن دزد/ پوودر را مطوورح می34:  1347)ساعدی،  
 پذیرد که فتاح توان انجام این کار را دارد.هادی می

سووازد اند، کاریزمایی میدر واقع، اشتباه باباعلی این است که برای پدری که هادی و هودی او را ندیده
طووور کووه در ها برای پذیرش پدرشان نووه جایگوواه پوودریِ او )آنکه در پدر موجود نیست. بنابراین، معیار آن

عنوان یووك رهبوور کاریزماتیووك بووا مشوواهده اسووت(؛ بلکووه جایگوواه او بووهیك نمام سوونتی پدرسووالار قابل
طرز جووالبی ، بووهبهتوورین بابووای دنیوواتر از هر انسان دیگری است. بنابراین، نمایشنامۀ هایی برجستهویژگی
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جا پدر خیووالی( باعووث تزلووزل جایگوواه رهبوور دهد که چگونه  هور یك رهبر کاریزماتیك )در ایننشان می
شود. این تقابل، بووا رویکوورد وبوور دربووارۀ تفوواوت جا پدر واقعی( میسنتی یك نمام سنتی پدرسالار )در این

عقلانووی   –های سوونتی و قووانونی  اساسی سلطۀ کاریزماتیك با دو سوولطۀ دیگوور همخوووان اسووت: سوولطه
کووه سوولطۀ کاریزماتیووك اساسوواً شوند درحالیهایی پایدار و مبتنی بر حفظ شرایط موجود محسوب مینمام
اش کند کووه فرزنووداندلیل سبب، تقابل است که پدر از باباعلی گله میگذارِ یك نمام انقلابی است. بهپایه

 را از او گرفته است:

 !اونا دیگه منو قبول ندارن   پدر 

 چرا   باباعلی 

دونووی، اون بابووائی کووه براشووون سوواختی، اون چرا نداره. خووودت بهتوور می  پدر             
 جا(.)همان  گمبهترین بابای دنیا رو می

کننوود، راه بوورعکس را پوویش بیند که هادی و هودی از پدر خود دوری میدر نهایت، وقتی باباعلی می
(. بووا ایوون تمهیوود، 100-96: 1347کند )سوواعدی، جای بالا بردن جایگاه پدر، او را تحقیر میگیرد و بهمی

شود رفاقتی میان هادی و هودی با پدرشان ایجاد کند؛ اما نه با تثبیت جایگوواه پوودر )چووه باباعلی موفق می
عنوان یك رهبر کاریزماتیووك(، بلکووه بوورعکس؛ بووا ایجوواد در مقام رهبر یك نمام سنتی پدرسالار و چه به

توووان را می بهتوورین بابووای دنیوواعنوان آدمووی قابوول توورحم. از ایوون جنبووه، تصویر تحقیرآمیزی از پوودر بووه
اش ای در مورد پدری دانست که در تقابل با یك رهبر کاریزماتیك )که خووودِ خیووالی و دروغوویننمایشنامه

 دهد.عنوان رهبر سنتی یك نمام پدرسالار هم از دست میاست( شکست خورده و جایگاهش را به

 

 کلاه، آی باکلاه آی بیهای سلطه در نمایشنامۀ بررسی شاخص

ترتیب در روابطی بووا محوریووت دو شخصوویت موورد رابطۀ مبتنی بر سلطه را در دو صحنۀ این نمایشنامه، به
 کنیم.نشین و دکتر مشاهده میبالکن

دهوود. ایوون هایی برای رهبری جمع نشان می( قابلیتکلاهآی بیشخصیت دکتر از همان صحنۀ اول )
وجو از پیرموورد و دختوورش، دکتوور اسووت کووه سوورنخ شویم که هنگام پرسنکته را از جمله جایی متوجه می

کردند. او پووس از آگوواهی از ایوون رسد که دیگران فکرش را نمیای میبحث را در دست گرفته و به نتیجه
خوانوود و های مشووابه را میو زمینووه "اسرار غیووب"و  "علوم خفیه"های مربوط به که پیرمرد معمولاً کتاب

الروح مطالعه کرده، قضوویه را  وواهراً بوورای بقیووه آن شب هم در مورد احضار ارواح و علوم قدیمه و معرفت
 (.22-21: 1351گوید که پیرمرد دچار »هالوسیناسیون  شده است )ساعدی، روشن کرده و می

 شوند:شود که متوجه شغل او میتر میتوجه مردم به دکتر زمانی جدی
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کنم که یك مسووهل قوووی و چنوود بنده هم به عنوان یك طبیب توصیه می دكتر             
 قرص خواب مصرف کنین.

 (.23: 1347کنند )ساعدی، شوند و با علاقه او را تماشا میمردم تازه متوجه شخصیت دکتر می
ای وجود ندارد، اما دکتر توانست نمرش را بر دیگران غالب کنوود. توولاش دکتوور بوورای جا، سلطهتا این
اش مصداق خصوصیتی است کووه در نمریووۀ وبوور از آن بووا عنوووان شدن سخنانش با تأکید بر حرفهپذیرفته
شود و تأکید ساعدی بر اینکه تمهید دکتر باعووث جلووب توجووه و علاقووۀ مووردم بووه او سازی یاد میمشروع
سازی به نتیجه رسیده و او حالا در میووان دهندۀ این است که تلاش شخصیت برای مشروعشود، نشانمی

شووود. امووا در شکلی از سلطۀ کاریزماتیك تبدیل میمردم از مشروعیتی برخوردار است که در صحنۀ دوم به
شود که مرد روی بالکن با تأیید سووخنان پیرموورد بووه بحووث ورود پیوودا صحنۀ اول، سلطه زمانی شروع می

منطقی توجووه دیگووران و حتووی دکتوور را بووه  –روی کاغذ  –کند. او ابتدا با یك سری ایدۀ بدبینانه، اما می
دانوود، کند؛ از جمله وقتی رهگذر موتوری را همدست احتمالی دزد داخل خانۀ متووروک میخودش جلب می

های دیگووری دارد کووه باعووث بووروز سوولطه از پذیرد. اما مرد روی بالکن ویژگیحتی دکتر هم نمر او را می
شود: اول اینکه او روی بالکن نشسته و به خانۀ متروک احاطووه دارد. پووس، هوور چووه از وقووایع سوی او می

توووان موورد روی بووالکن را دارای شووود. دوم اینکووه میداخل خانه روایت کند، از سوی دیگران پذیرفته می
شووود کووه همووه، اش در جواب دادن به همووه، باعووث میقابل توجه کاریزما دانست. خونسردی او و توانایی

 حتی دکتر، نمر او را قبول کنند.
داننوود و دهد که دیگووران نمیهمچنین، مرد روی بالکن در مواردی اطلاعاتی دربارۀ اعضای محله می

عنوان مثووال، تواند او را به یك رهبر کاریزماتیك تبدیل کند. بووهخودِ این یکی از خصوصیاتی است که می
داند که یکی از اهالی محله تفنگ دارد اما دیگر اهووالی از ایوون نکتووه اطلاعووی ندارنوود مرد روی بالکن می

 (.36: 1347)ساعدی، 
خود جلووب کنوود، پس از اینکه مرد روی بالکن با این تمهیدات توانست توجه دیگر اعضای محله را بووه

های عجیبووی کووه موورد روی بووالکن از فوورد غریووب و کند. ویژگیشروع به توصیف شرایط داخل خانه می
که آن فوورد دارد تفنووگ خووود را خووورده یووا بووا اسووتفاده از آن آورد )مثلاً اینمخوف داخل خانه بر زبان می

 (.39-38: 1347شود ):ساعدی، رو میکند(، در ابتدا با تعجب و ناباوری دیگران روبهدندانش را خلال می
کند که دیگر اطلاعاتی به اهالی محل نخواهد داد، دیگران )حتووی اما وقتی مرد روی بالکن تهدید می

ای کووه مووا را پذیرند که دیگر در کار مرد روی بالکن فضولی نکننوود. نکتووهدکتر( از او دلجویی کرده و می
کنوود ایوون اسووت کووه، پووس از ایوون رفووت و متوجه نوعی پذیرش سلطۀ کاریزماتیك از سوووی دیگووران می
شود. مردم کاملاً سرسپردۀ ای تردید دیده نمیبرگشت، در رفتار مردم در قبال سخنان مرد روی بالکن ذره
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کننوود؛ های موورد روی بووالکن تنموویم میها و کنشهای ناخودآگاهِ خود را با حرفاند و حتی واکنشاو شده
 دهندۀ فرآیند پذیرش سلطه از سوی اهالی محل است:اتفاقی که نشان

 خنده.ای یادش افتاده داره میخنده، یه چیز بامزهحالا داره می مرد روي بالکن             

 خندند.صدا میبه خنده افتاده است. مردم بی
ش سوور رفتووه، خنده، یه جوری شده، انگووار حوصوولهاوه دیگه نمی

 ایوا...
نشووینند، موورد روی بووالکن مرتبه بدون اراده روی زمووین مینشیند. مردم یكیك مرتبه کف بالکن می

 (.40: 1347کنند )ساعدی، شود، دیگران هم چنین میآرام آرام بلند می
بینیم که پذیرش برتری مرد روی بالکن از سوی اهالی محله باعث شده تا هوور کووار کووه او انجووام می
 دهد، فارغ از مفهوم و دلیل آن، از سوی اهالی مورد تقلید قرار گیرد.می

 –با توجه به مقدماتی که در صحنۀ اول دیده بووودیم  –(، این دکتر است که آی باکلاه)در صحنۀ دوم 
کووه وابسووته بووه تخصوو  و جایگوواه  –کنوود. او در ایوون صووحنه از برتووری خووود گر را ایفا مینقش سلطه
 قبولاند:استفاده کرده و نمر خود را به دیگران می –اش است اجتماعی

 گه دونین که راست نمیاز کجا می  مرد روي بالکن 

 که حرفای یه آدم مجنون اعتبار نداره.برای این   مرد 

 مجنون  از کجا معلوم   مرد روي بالکن 

اعصابش ضرب دیده، روحیه دكتر آقا،  این دیگه  بله  ش مختل شده، 
جا دیگه من باید حکم  در صلاحیت شما نیست، متوجهین  این

 (.73: 1347)ساعدی،  کنم، من باید تشخی  بدم نه شما
جا مشخ  است که دکتر، با توجه به تخصصی که دارد و دیگر اهالی کوچه فاقوود آن هسووتند، در این

 دهد.می  "حکم کردن"به خود حق رهبری و 
کووه بقیووه بووه رفووتن متقاعوود کنوود، در حالیاش ممانعووت میدر ادامه، وقتی پیرمرد از بازگشت به خانه

کنوود تووا او آرام شووود. در اند، باز هم این دکتر است که وارد عمل شده و با معاینۀ پیرمرد، تجویزی میشده
جووا کووه همان –نمایشنامه  40داده در صفحۀ صحنۀ ر شباهت بهرو هستیم که بیای روبهجا با صحنهاین

نیست. در این صحنه، مردم تحت تووأثیر دکتوور رفتووار  –کردند های مرد روی بالکن تقلید میمردم از کنش
 پذیرند:شکلی نانوشته او را به عنوان رهبر خود میکنند و بهمی

 زبون، زبونتو، آها!   دكتر 

 دهد.آورد و نشان میزبان خودش را بیرون می
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 جوری.این    
 چرا    پيرمرد 

 .نشون بده دیگه  باباي مدرسه 

 آخه برای چی کند(  )مقاومت می   پيرمرد 

 گن، د نشون بده دیگه، نشون بده.آقای دکتر می   مردم 

: 1347آورد )سوواعدی، کند و زبانش را بیرون میآورند، پیرمرد همه را نگاه میشان را در میهمه زبان
79.) 

 کنند:رسد که دیگران عملاً نقش مأمور و کارگزار دکتر را ایفا میجایی میدر ادامه، کار به

 کار خوای چیپامو میشود( )از جا بلند می   پيرمرد 

 کاری ندارم، فقط یه نگاه کوچولو.     دكتر 

 (.80 1347گیرند )ساعدی، کنند و بالا مینشانند، پای پیرمرد را لخت میبابا و مکانیك پیرمرد را می
هووا، حجت است. آن –بدون نیاز به دانستن علل بیان آن   –مشخ  است که برای مردم، حرف دکتر  

انوود و عنوان یك سلطۀ کاریزماتیك کووه وابسووته بووه جایگوواه برتوور دکتوور اسووت( پذیرفتهسلطۀ دکتر را )به
کنند. با در نمر گرفتن الگوی وبری، همکاری جمعووی مووردم بوورای حوولّ بسته اجرا میدستورات او را چشم

سووالارانه منتهووی ای از یك نمووام دیوانایجاد شکل اولیهتوانست بهآمده، در شکل مناسب، میبحرانِ پیش
مراتبی )بووا شود؛ نوعی همکاری بر پایۀ تقسیم کارها میان نیروهای مختلووف، واجوود یووك سوواختار سلسووله

دهندۀ این قابلیووت اسووت(، و مبتنووی گرایی )حرفۀ دکتر نشانحضور دکتر در راس هرم(، متکی بر تخص 
نتیجۀ مناسووب. بووا وجووود بر کنار گذاشتن ملاحمات شخصی و عاطفی برای رساندن یك پروژۀ عمومی به

ای از سلطه است که بیشترین فاصووله چه در میان اهالی محله شاهد هستیم شکل کاملاً فردگرایانهاین، آن
بسووتن بووه یووك تخصوو  واقعووی، بلکووه عقلانی دارد. اهالی محله نه در پووی دل  -را با یك نمام قانونی  

دنبال سرسپردگی به یك فرد هستند. به همین سبب است که، از دید مردم، میووان موورد روی بووالکن در به
هیچ تفاوت بنیووادینی وجووود نوودارد. مهووم، پیوودا   کلاه، آی باکلاهآی بیصحنۀ اول و دکتر در صحنۀ دوم  

های او ست. نحوووۀ نمووایش رابطووۀ دوطرفووه میووان کردن یك فرد برای پذیرش بدون قید و شرط دیدگاه
پذیر در این نمایشنامۀ ساعدی، یادآور الگوی وبری است که در آن اطاعت یووا تبعیووت نووه گر و سلطهسلطه

ای ربط دارد که مردم خووود را مطیووع به وجود یا عدم وجود ارزش در دستور صادرشده، بلکه به اعتبار رابطه
 دانند.آن می

زنوود و هووا میتوجهی مردم به قابلیت بناکردن یك نمامِ غیرفردی ضربۀ اصلی را بووه آندر نهایت، بی
دهد که پیرمرد دچار جنون شووده، دهد: دکترِ  اهربین تشخی  میها میپذیرش سلطۀ دکتر کار دست آن
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خوراننوود. خورند و به پیرمرد هم میدهد و همه از لج مرد روی بالکن قرص را میبه همه قرص خواب می
در ماند و فقط او است که  اهراً از حملووۀ حرامیووان جووان سووالم بووهتنها مرد روی بالکن است که بیدار می

 برد.می
 

 های پژوهشیافته

شده، از منمر ارتباط با مفاهیم وبری، قابل طوورح بووا سووه مولفووۀ های بررسیهای اساسی نمایشنامهویژگی
»نوع سلطه ، »موضع در قبال ساطه  و »نتیجه  است. بررسی اینکه نوع سلطۀ موجود از جوونس سوونتی 

به شووکل  2توان در جدول است یا کاریزماتیکف و اینکه موضع افراد در برابر آن مثبت است یا منفی را می
 زیر نمایش داد:  

کلاه، آی آی بیو  بهترین بابای دنیا، های ورزیلدستچوب بهسه نمایشنامۀ در  یوبر یهایژگ: وی2جدول 
 باکلاه

موضع در  نوع سلطه  نام نمايشنامه 

 قبال سلطه

 نتيجه 

کاریزماتیوووووك/  های ورزیلدستچوب به
 سنتی

مقاومت نکردن در برابر سلطه به تسلیم  منفی
 شود.کامل منجر می

کاریزماتیوووووك/  بهترین بابای دنیا
 سنتی

سلطۀ متوداول پدرسوالارانه )سونتی( در  منفی
مقابوول سوولطۀ خودسوواخته و تخیلووی 

 خورد.کاریزماتیك شکست می

تسووولیم بووودون تعقووول بوووه سووولطۀ  منفی کاریزماتیك کلاه، آی باکلاهآی بی
کاریزماتیك، به از دسوت رفوتن موال و 

 انجامد.جان می

 )منبع: مولفان(
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 گیرینتیجه

 رساند:ها، ما را به دستاوردهای زیر در چارچوب نمریۀ وبر میهای موجود در این نمایشنامهبررسی داده
سوووی ای را بهتمایزی که ماکس وبر میان دو مفهوم قدرت و سلطه قائوول شووده اسووت، دریچووه (1

هووا بوورای چه در ایوون آثووار بوویش از توولاش آدمکند. آنشده باز میتحلیل سه نمایشنامۀ بررسی

پذیران اسووت. اِعمال قدرت بر دیگران اهمیت دارد، نحوۀ پذیرش برتری دیگران از سوی سوولطه

های دسووتبهچوبرسد کووه در نمایشوونامۀ نمر میطور که اشاره شد، در نگاه اول چنین بههمان

حوزۀ چه ایوون نمایشوونامه را بووهرو هستیم؛ اما آنبیشتر با نمایشی از قدرت سرکوبگر روبه  ورزیل

های قدرتمنوود مناسبات میان افراد تحت تووأثیر شخصوویتکند، این است که بهسلطه نزدیك می

های متقابل افراد متعلق به این دو دسته. شووکارچیان در ها و واکنشکند تا کنشبیشتر توجه می

بخش مهمی از نمایشنامه حضور ندارنوود و در بسوویاری از موووارد از سوووی روسووتاییانی توصوویف 

توودریج، واسووطۀ ایوون رویکوورد سوواعدی اسووت کووه بهانوود. بهها را پذیرفتهشوند که برتری آنمی

کنیم روستاییان با اینکه امکان و ابزار نافرمانی مقابل شکارچیان را دارند از ایوون اموور احساس می

 کنند.اجتناب می

ای دربووارۀ راهزنووان هووم تقریبوواً هوویچ نکتووه  کلاه، آی بوواکلاهآی بوویشکل مشابهی، در نمایشنامۀ  به
ای بوورای اسووتفاده از ایوون چه بیش از ترسِ اهالی محله از راهزنان اهمیت دارد، تلاش عدهفهمیم. آننمی

کووه بوور جای اینهای خود به دیگران است. در هر دو مووورد، سوواعدی بووهترس برای تحمیل کردن دیدگاه
کنوود کووه ایوون وجو میای جسووتگیری نیروهای سوورکوبگر بپووردازد، مشووکل را در جامعووههای شکلریشه

روزنشووده و تغییرنیافتووه بوواقی مانوودن و توجووه های بهپذیرد. دلبستۀ سنتسرکوبگری را درونی کرده و می
ای هسووتند کووه وبوور در بحووث ها، دو نکتووهجای تصمیم بر اساس منطق دیدگاهقدرت خودنماییِ افراد بهبه

های ها اشاره کرده است و ساعدی هم مشکل شخصوویتهای سنتی و کاریزماتیك به آنخود دربارۀ سلطه
 دهد.های ذکرشده از همین جنبه مورد تحلیل قرار میپذیر را در نمایشنامهسلطه

( در کنار سلطۀ کاریزماتیك با نمایش بهترین بابای دنیاو    های ورزیلدستچوب بهدر دو مورد ) (2

( سوولطۀ های ورزیوولدستچوب بهرو هستیم. در یك نمایشنامه )شکلی از سلطۀ سنتی هم روبه

( در تقابل بووا بهترین بابای دنیاشود و در یك مورد )تقویت سلطۀ کاریزماتیك منجر میسنتی به

دهد که تعارن بنیادینی میان این دو نوووع گیرد. این تفاوت نشان میسلطۀ کاریزماتیك قرار می

سلطه وجود ندارد. به بیانی دیگر، تقویت یکی از دو سلطۀ سنتی و کاریزماتیك لزوماً به تضعیف 
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انتخوواب میووان یکووی از دو شووکل سوولطه   بهترین بابای دنیا،دیگری منتهی نخواهد شد. اگر در  

دلیل اشتباه باباعلی و فتاح است که موهبتی را کووه پوودر از شود، بهسقوط گونۀ دیگر منجر میبه

طور کلّی نادیووده عنوان رهبر بالقوۀ یك نمام پدرسالارانه( بهآن برخوردار است )قابلیت حضور به

کنند که در پدر موجود نیسووت. بووا توجووه بووه اینکووه هووم هایی تمرکز میگرفته و تنها بر ویژگی

بندی وبر قوورار داد، وندِ طبقهتوان در قطب شخصیتسلطۀ سنتی و هم سلطۀ کاریزماتیك را می

 نبودن این دو جنس سلطه قابل توجیه است.ناهمگون

گر نوووعی شووویم، نمایووانبووا آن مواجووه می  کلاه، آی با کوولاهآی بیچه در نمایشنامۀ  با وجود این، آن
ها پووس از آشوونایی بووا عقلانی با سلطۀ کاریزماتیك است. شخصوویت  –ای میان سلطۀ قانونی  تعارن پایه

حرفووۀ دکتوور و نیوواز بووه تخصوو  او در صووحنۀ دوم )در کنووار نیوواز دکتوور بووه همکوواری مووردم بوورای 
سالارانه در مقیاس کوچووك ایجوواد کننوود توانند یك نمام دیوانرساندن ماجرا و حلّ بحران(، میسرانجامبه

شووان ایوون هووای تخصصیجای توجووه بووه قابلیتهای کاریزماتیك افراد بووهها به ویژگیدادنِ آناما اصالت
گیری نوووعی تواننوود بووه شووکلرسد خصوصیاتی که مینمر میبرد. به عبارتی دیگر، بهامکان را از بین می

عقلانووی   –گیری نمووام قووانونی  هووایی هسووتند کووه از شووکلسلطۀ کاریزماتیك منجر شوند همان ویژگی
شووده از های مختلف سوولطه در سووه نمایشوونامۀ بررسیکنند. از این جنبه، نحوۀ نمایش شکلجلوگیری می

 غلامحسین ساعدی با الگوهای وبری همخوان و با استفاده از آن نمریه قابل تحلیل است.

کوودام کنیم. سوولطه در هیچها، تصویر مثبتی از سلطه مشاهده نمیدر هیچ کدام از این نمایشنامه (3

ها را در شود بلکه همواره زندگی و استقلال شخصوویتاز این آثار منجر به یك تحول مثبت نمی

دهد. همچنین در این آثار سلطه را با نمایش نوعی بدویت و نبووود حضووور ضوووابط خطر قرار می

عقلانی تنها شووکلی از  –طور که گفته شد، سلطۀ قانونی بینیم. همانقانونی در جامعه همراه می

قواعد داده شده و نه به اشووخاص. بنووابراین، نبووود سوولطۀ سلطۀ مشروع است که در آن اقتدار به

ای سوونتی اسووت کووه در آن دهندۀ جامعههای ساعدی، نشانعقلانی در این نمایشنامه  –قانونی  

عقلانووی و  –چه دربارۀ بازتاب تعارن نمام قانونی اشخاص اهمیت بیشتری از قوانین دارند. آن

 ذکر شد، تأییدی بر این ادعا است.  کلاه، آی باکلاهآی بیسلطۀ کاریزماتیك در نمایشنامۀ  

توانوود بووه شووناخت بیشووتر مووا از روابووط میووان ها، میتحلیل مفهوووم سوولطه در ایوون نمایشوونامه (4

شووویم کووه از دسووت ها و فضاسازی این آثار کمك کند. با تحلیل این آثار متوجووه میشخصیت

ها و پووذیرش سووادۀ دادن تفکر مستقل، عامل اصلی تن دادن به سلطه است. رخوووت شخصوویت
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از   کلاه، آی باکلاهآی بیو    های ورزیلدستچوب بههایی چون  دستورات دیگران در نمایشنامه

های ها بوور تضووادّ آشووکار شخصوویتاین جنبه در خورِ توجه است. همچنووین در ایوون نمایشوونامه

چوب گر )شکارچیان در  های سلطهشود. شخصیتپذیر تأکید میهای سلطهگر و شخصیتسلطه

و حتی تصویر خیالی پدر   کلاه، آی باکلاهآی بی، مرد روی بالکن و دکتر در  های ورزیلدستبه

شووان در نقطووۀ مقابوول گرایی( همواره رفتاری مهاجم و قاطع دارنوود و عملبهترین بابای دنیادر  

شووکلی کوواملاً وبووری، در هوور سووه گیوورد. بنووابراین بهپذیر قوورار میهای سلطهانفعال شخصیت

یك انوودازه بووه نمایشنامه با این نکته مواجه هستیم که ایجاد یووك نمووام مبتنووی بوور سوولطه بووه

های متعارن میووان پذیر نیاز دارد، اما چنین نمامی بدون وجود ویژگیگر و سلطههایی سلطهآدم

 گیرد.این دو دسته شکل نمی

گذارد. رویکرد طنزآلووودِ هایش هم اثر میمفهوم سلطه در مواردی، بر لحن نمایشنامهنگرش ساعدی به
که در آن مرد روی بالکن توصیفات عجیبووی از موجووودِ داخوول  کلاه، آی باکلاهآی بیبخشی از نمایشنامۀ 
چوووب وهوای گروتسووكِ اواخوورِ پذیرنوود؛ و همچنووین حووالآورد و دیگووران آن را میخانووه بوور زبووان مووی

توان از این جنبه مووورد توجووه قوورار داد. گران به موجوداتی عجیب( را می)تبدیلِ سلطه  های ورزیلدستبه
های دیگووران را بووا آورد کووه دیوودگاههایی روی موویرسد ساعدی به هجووو انسوواننمر میدر مورد اول، به

وهوای گروتسك تبعووات آوردن ساعدی به حالپذیرند و در مورد دوم، رویچشمان بسته و بدون تعقل می
دهد. در چنین مواردی، لحن غالب نمایشنامه توجه ما را بووه اثوورات پذیرش نمام سلطه را هولناک جلوه می

توور، کند. بووه بیووانی کلّیهای منفعلِ تحتِ سلطه در ما ایجاد میسلطه واداشته و فضاوتی دربارۀ شخصیت
نوبۀ خووود، شده از یك سو تحت تأثیر رویکردی وبری است و از سوی دیگر، بههای بررسیلحن نمایشنامه

 سازد.تر میها را برجستهاهمیت و تأثیر این نگرش بر زندگی انسان
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  ها:واژهكليد 
ایوران، سیداسوودالله خرقووانی، 
عصوور قاجووار، علوووم جدیوود، 

 مسلمانان.
 

هوای ایران مانندِ ورود سایر دستاوردهای نوین غربیِ عصر قاجار، با واکنشورود علوم جدید به
ای نشان دادند که در آن زموان در ها را، عالمان دینیمتفاوتی همراه بود. بخشی از این واکنش

رو مطالعۀ رویارویی ایون گوروه بوا علووم جدیود، ای داشتند؛ از همینجامعۀ ایرانی جایگاه ویژه
تر از رفتار ایرانیان با تواند در شناختی عمیقترین مماهر تمدنی غرب، میعنوان یکی از مهمبه

-1254های نوین حایز اهمیت باشد. یکی از این علما، سیداسدالله میرسلامی خرقوانی )پدیده
های اجتماعی داشت و در ادامه هوم جوزو سیاسویون زموان ق( بود که از جوانی، فعالیت1355

آمد. خرقانی با علوم جدید و برخی مفاهیم آن آشنایی پیودا حساب میمشروطه و پس از آن به
کرد و از نتایج این علوم برای اثبات آرای دینی و اجتماعی خود، برای مثال در موضوع شورب 

معنای پوذیرش بودون چوون و چورا و قیود و گرفت. البته، این بهمسکرات و تعدد زوجات بهره
ویژه در استفاده از مزایای این علووم، بوهشرط علوم جدید نبود، بلکه ضمن توصیۀ مسلمانان به

نقد های علوم طبیعی قدیم، در جایی نیز بهفرنها و پیشهای آن و تشکیك در پذیرفتهروش
نمریۀ تکامل یا فرگشت است. پژوهش پرداخت که مشهورترین آن نسبت بهعلوم جدیدی می

ها و انتقادهای خرقانی در برابر علووم حاضر کوشیده است، ضمن بررسی استدلالات، همراهی
های اعتقادی وی، بوه مانده از او و با نگاه برنقش و زمینۀ دغدغهجدید، با محوریت آثار برجای

طور مشخ  در جایگاه مخالف یا موافوق علووم جدیود این پرسش نیز پاسخ دهد که آیا او به
 توان نگاهی دیگر داشت گیرد یا میقرار می

رویارویی با علوم جدید درمیان آثووار و آرای سووید (.  1403)  فر، باقرعلی و آبادیان، حسین نژاد، محسن، عادلمحمد، بهرام  ، تبارسلیمانی:  استناد
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 مقدمه

های مختلفی را برمبنای شرایط و مقتضوویات های جدید در تاریخ جوامع گوناگون، واکنشرویارویی با پدیده
های نو هووور در سووو، بووا انووواع پدیوودههمراه داشته است. مردم ایووران از عصوور قاجووار بووه اینهرجامعه به

طور گسترده برخورد داشتند که مطالعووۀ دقیووق هرکوودام از های اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و غیره بهزمینه
ها در آشنایی و شناخت هرچه بیشتر رفتار ایرانیان معاصر اهمیت دارد. علوم و فناوری جدید هووم این حوزه

دلایل سیاسی، نمووامی و اقتصووادی، عنوان بخش مهمی از دستاوردهای جهان غربِ پس از رنسانس، بهبه
هووای متنوووعی را برانگیخووت کووه بسیاری از کشورهای جهان ازجمله ایران باز کوورد و واکنشراه خود را به

کننووده در عنوان یکووی از عواموول تعیینعالمان دینی مربوط بود. از آنجاکه دین و مذهب بهبخشی از آن به
گمووان ایوون کوورد، بیرخدادهای تاریخی سرزمین ما، در زمووان قاجووار نیووز نقووش اثرگووذار خووود را ایفووا می

های های دینی، قابوول ارزیووابی نخواهوود بووود کووه نمونووهاثرگذاری بدون درنمرگرفتن رهبران و شخصیت
 ها مشاهده کرد.توان در امتیازات رویتر و تنباکو، نهضت مشروطه و امثال آنشاخ  آن را می

تبع آن، تغییوور در جهان پیرامونی و بووهبودن نتایج علوم جدید و نفوذ در تغییر نگاه انسان بهانگیزشگفت
میان کشیده است کووه آثووار آن های امروزی بههای پیشینی، تقابل مهمی را برای انسانبسیاری از پذیرفته

رو، مطالعۀ تاریخی ایوون تقابوول بووا توان در چالش میان علم و دین تاکنون هم مشاهده کرد. از همینرا می
محوریت و از منمر عالمان دینی در مقام حافمان سنت اسلامی و دارای نفوووذ در جامعووۀ ایرانووی در خووورِ 

دست آمووده، تعوودادی از علمووای مووذهبی عصوور قاجووار در برابوور علوووم جدیوود توجه است. مطابق اسنادِ به
الووب طیفووی متنوووع درنموور گرفووت؛ ازجملووۀ ایوون افووراد توووان در قهووا را میاند کووه آنهایی داشتهواکنش

-1225ق(، محموودکریم کرمووانی )1314-1254الدین اسوودآبادی )هایی همچووون سوویدجمالشخصوویت
الوودین ق(، هبۀ1360-1276العابوودین کرمووانی )ق(، زین1315-1255ق(، محمدحسین شهرستانی )1288

انوودازۀ برخی هووم بهق( و غیره هستند که آرای بعضی از آنان مطالعه شووده و بووه1386-1301شهرستانی )
یکی از عالمان اصووولی   1سیداسدالله خرقانی  کافی پرداخته نشده است. درهمین راستا و در این پژوهش به
 هایی ارایه کرده است،.زمان قاجاری خواهیم پرداخت که دربارۀ علوم جدید دیدگاه

توووان ای مرتبط با مقالۀ حاضر به سه اثوور میگرفته دربارۀ خرقانی و تا اندازههای انجامدرمیان پژوهش
کووه سیداسدالله خرقانی؛ روحانی نوگرای روزگووار مشووروطه و رضاشوواه اشاره کرد: نخست، کتابی با عنوان  
مانووده از او، قابوول اسووتفاده اسووت. های سیاسووی و کلیووات آثووار برجایبرای آشنایی با شرح حال و فعالیت

 

مشهور است در این مقاله هم از این عنوان استفاده    "خرقانی "معرفی کرده است؛ اما از آنجا که به    "خارقانی "او در آثارش خود را   .1
 شود.می 
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نویسنده در این کتاب دو رساله از خرقانی با عنوواوین »روح التّموودن و هویووۀ الإسوولام  و »ردّ بوور کشووف 
، کووه داروین در عهد قاجار؛ سه رسالۀ قاجاری پسامشووروطهدوم کتاب  1حجاب  را هم بازنشر نموده است.

کووه یکووی از  هاتنقید مقالۀ داروینیسووتتصحیح و بازنشر رسالۀ گردآورنده در بخشی از آن با توضیحاتی به
هووای مقایسووۀ روشطور اجمال بهکه در آن به 3ای است و سوم مقاله  2آثار خرقانی است، اقدام کرده است.

ق( و سیداسدالله خرقانی پرداخته شده 1362-1287نقد نمریۀ تکامل از سوی محمدرضا نجفی اصفهانی )
دانوود، امووا نگوواه خرقووانی را منوود و دارای انسووجام میاست و رویکوورد نجفووی اصووفهانی را عالمانووه، روش

گیری نویسوونده، کنوود و ایوون نتیجووهای موردی )داروینیسم( ارزیووابی میایدئولوژیك و تنها برای رفع شبهه
شده که تنها یکی از آثار خرقووانی اسووت. در ایوون مقالووه، بیان  هاتنقید مقالۀ داروینیستفقط برمبنای رسالۀ  

شده اسووت، که در تحقیقات بالا تا حدودی به آن پرداخته  هاتنقید مقالۀ داروینیستعلاوه بر بررسی رسالۀ  
ها و استدلالات او دربارۀ علوم جدید و نحوۀ سایر دیدگاه ۀبه دیگر آثار خرقانی هم مراجعه شده تا با مطالع

هوودف خووود یعنووی تحلیوول کارگیری ایجابی و سلبی این علوووم از سوووی وی در راسووتای مقاصوودش، بهبه
تری از رویارویی این عالم دینی در ذیل و با لحاظ زمینه و فضووای فکووری و اعتقووادی وی تر و جامعدقیق

ویژه های نو هووور، بووهتر از رویارویی ایرانیان با پدیوودهدست یابیم، که این موضوع در مسیر دریافتی عمیق
 رسان باشد.تواند به آن یاریعلوم جدید دوران معاصر قرار دارد و می

توانوود های مطوورح روحانیووتِ عصوور قاجووار و اوایوول پهلوووی، میعنوان یکی از شخصیتآیا خرقانی به
هایی در های موافقان یا مخالفان علوم جدید قرار گیرد  او با چووه اسووتدلالطورمشخ  در یکی از دستهبه

های وی داشووت  فرضوویه های فکری او چه نقشی در واکنشبرابر علوم جدید قرار گرفت و بستر و دغدغه
طور کلی کنار نگذاشووته و از سووویی، آن را همووراه تمووام عوارضووش آن است که خرقانی، علوم جدید را به

دادهای این علوم در کنار سووایر قبول نکرده است، بلکه سعی داشت ضمن گوشزدکردن تبعات آن، از برون
نمایوود و کند، جوامع مسوولمان را تهدیوود میابزارها مانند فلسفه و منطق برای رفع خطراتی که احساس می

 دهد، استفاده نماید.باورهای ایشان را مورد هجوم قرار می
 

1( رسول.  جعفریان،  رضاشاهش(.  1382.  و  مشروطه  روزگار  نوگرای  روحانی  خرقانی؛  انقلاب اسلامی.  سیداسدالله  اسناد  مرکز  تهران:   .
خرقانی با موضوع تطبیق علوم جدید با آیات و روایات دینی راکه در  نویس به ای دست احتمال انتساب نسخه   108جعفریان در صفحۀ  

شمارۀ  کتاب  با  )س(  معصومه  حضرت  آستانۀ  می   472خانۀ  سوی  نگهداری  از  مطالعه  و  مراجعه  از  پس  است.  کرده  مطرح  شود، 
به  این مقاله،  از کتاب  نوشتۀ مذکور ترجمه رسد دست نمر می نویسندگان  به   الهیئۀ و الإسلام ای است  الدین شهرستانی که  دلیل  هبۀ 

نثر خرقانی  ناق   نوع استدلالات  نویسنده با رویکرد و  ارجاعات، ادبیات و  نامعلوم است. همچنین  مترجم و کاتب آن  بودن نسخه، 
 متفاوت است. 

 . تهران: کرگدن. داروین در عهد قاجار؛ سه رسالۀ قاجاری پسامشروطهش(. 1402معصومی، محمد. ) 2.
آبان  3 و  )مهر  منصور.  محمد  هاشمی،  مقایسه 1390.  بررسی  رویکرد:  دو  مسأله،  یك  و  ش(.  اصفهانی  نجفی  محمدرضا  نقدهای  ای 

 . 49-44، 130(، پیاپی  4)22،  آینۀ پژوهشسیداسدالله خرقانی بر نمریه تکامل. 
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 اسدالله خرقانی مختصری دربارة سید

العابدین در روسووتای شوویزند از حوووالی قووزوین ق( فرزند زین1355-1254سیّداسدالله میرسلامی خرقانی )
جهان گشود. در سن پانزده سالگی برای ادامووۀ تحصوویل راهووی شووهر قووزوین شوود و حوودود سووال دیده به
ق( قرار گرفووت، سووپس بووه 1314-1238ق به تهران آمد و در زمرۀ شاگردان میرزاابوالحسن جلوه )1275

درجووۀ اجتهوواد بووه ایووران بازگشووت. در تهووران پنج سووال بووا رسوویدن بهونجف اشرف رفت و پس از بیست
تدریس قرآن پرداخت و بعوود از موورگ در جوووار گرفت و پس از آن بههای سیاسی و اجتماعی را پیفعالیت

: مقدمووه(. 1339خاک سپرده شد )خرقووانی،  بابویه واقع در شهرری بهاستاد خود، یعنی میرزای جلوه در ابن
ق( بووود و ضوومن توودریسِ مختصوور در مدرسووۀ 1320-1250آبادی )هادی نجماو از خواصّ شاگردان شیخ

گذرانوود سادگی زندگی خووود را میای داشت و بهجا حجرهمیرزازکی نوری در محلۀ سنگلج تهران در همان
درس هادی مورد هجوووم بوودخواهان بووود، سیّداسوودالله بووه(. زمانی که شیخ60-1/59:  1361آبادی،  )دولت

زد کووه از میرزا میشد و سخنانی هم برخلاف آرای کامرانق( حاضر می1319-1248میرزاحسن آشتیانی )
کرد کووه همووین موضوووع هایی میحامیان میرزای آشتیانی بود. ازجمله دربارۀ مبارزه با امتیاز رژی مخالفت

 (.1/108: 1361آبادی، باعث عدم ادامۀ حضور وی در جلسات درس آشتیانی شد )دولت

همراه تعوودادی شوومارد کووه بووهزاده، خرقانی را جزو فعّالان در عراقِ پیش از مشووروطه میمهدی ملك

وگو گفووت "تمدن و افکار جدید"جا انجمنی را در نجف تشکیل داده بودند و دربارۀ دیگر از طلّاب جوانِ آن
طور که در بالا آمد، اسدالله خرقانی در تهران فعالیووت سیاسووی (. همان1/207:  1373زاده،  کردند )ملكمی

عنوان یکووی از که از افراد حاضر در جلسۀ برپا شده در باغ میرزاسلیمان خان میکده بود و بووهداشت تا جایی

ازمیان جمع فوووق انتخوواب شوود تووا ادارۀ امووور را دسووت بگیرنوود و  "کمیتۀ انقلاب"های نه نفرۀ  شخصیت
جووا تعیووین شوود کووه های اصلی وی مراجعه به نجف و ارتباط با علمای آنهمین منمور یکی از مأموریتبه

مندی از علوم جدید و آشوونایی بووا سیاسووت جهووان از دلایوول ها زندگی در نجف، بهرهعلاوه بر سابقۀ سال
 (. 245-1/239: 1373زاده،  اعزام وی بود )ملك

خرقانی در دورۀ سوم مجلس شورای ملی، نمایندۀ مردم قزوین و عضو هیئت علمیهّ این مجلووس کووه 
(. پووس از 42-41:  1382رهبری سیّدحسن مدرس بودند، قرار داشووت )جعفریووان،  شامل شانزده روحانی به
طلبان، خرقانی از تصمیمات و عملکرد ایشان چنین برداشت کوورد گرفتن مشروطهاستقرار مشروطه و قدرت
نقوودهای متعوودد بوور فعالیووت همین سووبب شووروع بهدادن جایگاه خود است؛ بووهکه شریعت درحال از دست

مجلسیان و دولت کرد و مواضع خود را بیش از توورویج تجووددخواهی بوور حفووظ و تقویووت جایگوواه اسوولام 
کرد، در ادامووه پووس از متمرکز کرد. او در زمان پهلوی اوّل، باوجود اینکه در ابتدا برای جمهوریت تبلیغ می

اختلاف با رضاشاه به رشت و فومنات تبعید شد و پووس از آن تووا پایووان عموور فعالیووت سیاسووی نداشووت و 
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شناسی ایشان، ن ّ قرآن بووود دانند که محور دینگرایان میآموزش قرآن مشغول بود. او را ازجملۀ قرآنبه
سوویّدمحمود طالقووانی  1گرفتنوود. و احادیث و روایات را در مرحلۀ بعد و پس از مطابقت با آیات در نموور می

دهنوودگان ایوون مسوویر و در توووان از ادامهش( را نیز می1373-1286ش( و مهدی بازرگان )1289-1358)
 خانبودن تعوودادی از اعضووای انجموون بوواغ سوولیمانگرایان دانست. مدعایی هم مبنی بر بووابیزمرۀ قرآن

(. که در مخالفت و تضووادکامل بووا رای خووود 264:  1395ازجمله خرقانی منتشر شده است )نبوی رضوی،  
دانسووت و حتووی بزرگووان ایشووان را هووا را عاموول ضوولالت میها و بهائیخرقانی است؛ زیرا او صراحتاً بابی

(. این ادعای نبوی رضوی را بایوود در راسووتای 6-4و  2:  1353کرد )خرقانی،  منا ره و مباهله دعوت میبه
ویژه یاسووی اجتموواعی دورۀ قاجووار، بووهدانستن بسیاری از روحانیون و فعالان ستکاپوی او برای بابی و ازلی

 شود.های محکمی دیده نمیمشروطه دانست که البته در آنها استنادات و تحلیل
کشف  الغوایووۀ فووی ردّ  هایی متفاوت نگاشته است؛ ازجملهخرقانی در حیات خود، آثار مختلفی در زمینه

موورام جامعووۀ مقدّسووۀ ، الإسوولامالتّموودن و هویۀّروح،  مقررات قانون اساسی و دینی)ردّ بر نصاری(،    الهدایۀ
ر القوورآن، حماسووۀ علمووی و ،  اصول عقاید،   قضا و شهادت،  اسلامی در متشابهات قرآن و حدیث موون فسووّ

، نبوت خاصه و ابدیت اسلام و حماسووه بووا ادیووان،  عملی بر تمام علمای نوع بشر از ادیان قدیمه و جدیده
ردّ بوور کشووف حجوواب، ، کثوورت و وحوودت زواج، تنقیوود قوووانین عدلیووه، محووو الموهوووم و صووحو المعلوووم

چاپ رسیدند. عمدۀ این آثووار، شووامل زمان بهو مطالبی که در برخی جراید آنالسّاطع در اثبات صانع  برهان
موضوعات اعتقادی، سیاسی، فقهی، حقوقی و قانونی است؛ امووا در خوولال آنهووا دربووارۀ علوووم جدیوود نیووز 

 میان آمده است.  سخنانی به
 

 های خرقانی در رویارویی با علوم جدیددیدگاه 

: 1339آموختن زبان فرانسه و علوووم جدیوود هووم پرداختووه بووود )خرقووانی، بنا بر قولی، خرقانی در تهران به
ای جا آموزش دیده و نحوۀ کسب این علوووم از سوووی وی اشووارهمدرسه یا مرکزی که در آنمقدمه(. اما به

هووا قوورار داشووت و اخبووار و زمان در حیطۀ حکومووت عثمانینشده است. حضور خرقانی در نجف که در آن
رسووید، و همچنووین ارتبوواط او بووا جووا میای در غرب بووه آنهایی مبنی بر تغییرات تمدنی و اندیشهگزارش

ق(، جهانگیرخووان صوراسوورافیل 1326-1277المتکلمین )طلبان و روشوونفکرانی، ماننوود ملووكمشووروطه
توووان از مسوویرهای ممکوون آشوونایی ش( را می1304-1244ق( و سیدمحمدرضا مساوات )1292-1326)

بیشتر او با مفاهیم جدید، ازجمله علوم طبیعی و تجربی در پووارادایم نوووین آن دانسووت؛ بوورای نمونووه ایوون 
الوودین احتمال وجود دارد که انتقادها و ایرادهای او بوور طبیعیّووین و دهووریینّ از دیوودارهایش بووا سوویّدجمال

 

 ش. 1382برای آشنایی بیشتر با آثار و احوال سیاسی و اجتماعی سیّداسدالله خرقانی نك: جعفریان،   1.
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گرفته بووود، متووأثرِ بوووده باشوود )محوویط واسووطۀ معرفووی میرزاابوالحسوون جلوووه صووورتاسوودآبادی، کووه به
شد کووه از طریووق مجلاتووی، ماننوودی (. یا شاید خرقانی هم شامل افرادی می121و    95:  1380طباطبایی،
 . 1بودندها و نمریۀ تکامل آشنا شدهویژه آرای داروینیستبا علوم جدید، به  العرفان  والمقتطف    ،الهلال

تواند در شناسایی منابع و مراجع مورد اسووتفادۀ وی بوورای آشوونایی بووا هایی از میان آثار او میاما سرنخ
کووه در بخشووی از آن، دربووارۀ  محووو الموهوووم و صووحو المعلووومعلوم جدید مفید باشد؛ ازجملووه در کتوواب  

نام ای آلمووانی بووهکنوود، از نویسووندههای کیهووانی و تعووداد سووتارگان و اجوورام آسوومانی صووحبت میفاصله

 1919سووپتامبر  4و نسخۀ   3"دی واسه"نام  ای آلمانی بهروزنامهکند و بهنقل قول می  2"کرتنکیر/کرتنکر"

ها را دیده است دهد؛ اما مشخ  نیست شخصاً این روزنامهارجاع می  4"ماتن"روزنامۀ فرانسویِ    1929یا  
در آنهووا یافووت  5شده ازسوی خرقانیهای مذکور از روزنامۀ ماتن، مطلب گفتهشمارهیاخیر؛ زیرا با مراجعه به

گوید: برای رسیدن بنزدیکتوورین سووحب نشد. او همچنین آورده است: »ماریون منجم فرانسوی معروف می
احتمال زیوواد منمووورش از (. بووه49-47: 1339مضیئه پنج میلیون سال نوره مسافت باید پیمود  )خرقانی، 

( باشد. اما جای سؤال دارد که اگر خرقووانی زبووان فرانسووه 1842-1925) 6منجم معروف، کامیل فلاماریون

 خوانده و ثبت نموده است !    "ماریون"اشتباه  را به  "فلاماریون"دانست چگونه  می
ق از روسووی بووه 1312را در سووال    نجوووم فلاموواریونق(، کتوواب  1329عبدالرحیم طالبوف تبریزی )م  

(. ممکوون 213: 1312را آورده بووود )فلاموواریون،   "سووحاب المضوویئۀ"کرده و در آن ترکیب  فارسی ترجمه

صورت، نشانی از اسووتفاده را از ترجمۀ طالبوف اقتباس کرده باشد که در این  "سحب مضیئۀ"است خرقانی  
هووا، طورمشووخ ، از طریووق چووه کتاباینکه خرقووانی بهیابی بیشتر بهاین کتاب است. دستو مراجعۀ او به

وسوویلۀ چووه هایی یا ترجمۀ چه متونی با علوم جدید آشنا شده یا این علوم از چه طریق و بهها و مقالهرساله
تری نیازمنوود اسووت. اطلاعات دقیووقشده بووههایی و با چه کیفیتی در اختیارش قرار گرفتهافراد یا شخصیت

های پایووانی عموور سیداسوودالله خرقووانی اسووت؛ همچنین عمدۀ آثار مورد بحث در این مقاله، متعلق به سال
های او دربووارۀ علوووم جدیوود در طووول زنوودگی وی گیری در سایر مقاطع و سیر تطور دیدگاهبنابراین جهت
 طلبد.  اسناد احتمالی بیشتری را میدسترسی به

 

 ش. 1397برای آشنایی با نخستین برخوردهای مسلمانان با نمریۀ تکامل نك: زیادات،  1.
 Adalbertها، احتمالاً منمورش اطلاعاتی از سحابی های این شخصیت آورده که مربوط است به آنچه خرقانی از گفته . باتوجه به 2

Krueger (1832-1896)  .منجم و رصدگر آلمانی باشد 
 رسید. چاپ می به  1924تا  1721باشد که از سال  Vossische Zeitung. ممکن است روزنامۀ 3
 شد.منتشر می   1944تا  1884های است که میان سال  Le Matin. احتمالاً منمور او روزنامۀ 4
[ میلادی عدد ثوابت را هزار و پانصد میلون تعداد  1929سبب اشکال چاپی ]یا به 1919ستانبر  4»روزنامه ماتن فرانسوی مورخه  5.

 کردند  
6. Camille Flammarion 
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شده است و در آن ق چاپ1335که در سال    ردّ بر کشف حجابنام  ای بهخرقانی در فصل سوم رساله
سراغ استدلالات عقلی و مبانی انسانی و اخلاقی هدفش دفاع از وجوب شرعی حجاب برای زنان است، به

علوم جدیوود اسووتناد حجابی را بیان و برای یادآوری زمان حیووات انسووان بووهرود و عوارن اجتماعی بیمی
گوید: »موافق علوم جدیده، دورۀ انسانی زیاده بر بیست الی صدهزار سال اسووت  )جعفریووان، کند و میمی

ق که موضوع بحث 1338شده در سال چاپ کثرت و وحدت زواج(. در رسالۀ دیگری با عنوان 221:  1382
الجنین که شووعبه از فیزیولوووژی  اسووت، »علم معرفۀدانستن چندهمسری برای مردان است بهدفاع از جایز

کنوود از آنجاکووه بووا کمووك ابزارهووای دهوود و اسووتدلال میاشاره دارد و طبق آن، روند لقاح را توضوویح می
طور کووه در حیوانووات اهلووی ماننوود شووتر، تر از مرد است، همانشده، نطفۀ زن قویبینیِ جدید مشخ ذره

مرد همین دلیوول یووكهای متولدشده از مذکرها بیشتر است؛ بهگوسفند، گاو، اسب و الاغ، پس تعداد مؤنث
شوومارد عنوان یکی از دلایل توجیه جواز تعوودد زوجووات میتواند بیش از یك زن داشته باشد و این را بهمی

پزشکی جدید و تجزیۀ شیمیایی مووواد و اعضووای (. در جای دیگری، او با ارجاع به16: ب،  1338)خرقانی،  
شود و آن را در کنار دخانیووات، مضرّات مسکرات را یادآور میبدن انسان، اذعان قطعی دانشمندان نسبت به

 (.56: 1352پندارد )خرقانی،  دو سَم مهلك افراد بشر می
که هدف از آن اثبات وجود خداوند و ردّ دهریّووون بووا  السّاطع در اثبات صانعبرهانسیداسدالله در رسالۀ  

، 1شووده اسووتش چاپ1314استفاده از قضایای منطقووی و مسووائل عقلووی و اسووتدلالی اسووت و در سووال  
آهوون و غیووره را کووه بین ]میکروسکوپ[، دوربین ]تلسکوپ[، ماشین بخووار، راهاختراعات عجیب، مانند ذره

عبارتی دانوود؛ بووهموجب تحیرّ شده است از نتایج پیشرفت در علوم طبیعی و ریاضی و انکشافات طبیعت می
رو درخووورِ توجووه (. این موضوووع از آن1:  1314دهد )خرقانی،  دیگر، علوم طبیعی را مقدمۀ فناوری قرار می

ها آشنا بوووده اسووت. خرقووانی در تفاوت ماهوی علم و فناوری در صورت متأخر آناست که او تاحدودی به
قدرت علوم جدید و جدیّت دانشمندان طبیعی، عدم اقدام کووافی و مناسووب عالمووان دینووی و عین اذعان به

های جدیوود آنان را باعث سوووق پیووداکردن نسوول  کند و تسامحفلاسفه را در برابر این هجمۀ علوم نقد می
دادن دنیا و آخرت جوامووع آسوویایی داند و همین موضوع را موجب از دستگری میسوی دهریّت و مادیّبه

ی کرده است. وی میبیان گوید حکیمی که بخواهد در این تقابل دوام بیاورد، باید با مشاهده و تجربۀ حسووّ
 (.2-1: 1314دلیل دست بردارد )خرقانی، سخن بگوید و از تقلید و تبعیت بی

های سیّداسدالله این بود که فلسفۀ الهی اسلامی نیز مانند طبیعیّاتِ آن از جایگوواه خووود یکی از دغدغه
 سقوط کند و دیگر در عالَم حرفی برای گفتن نداشته باشد:

 

چاپ رسیده به این رساله ارجاع داده است، متن اوّلیۀ آن  ق به 1338که در سال    هاتنقید مقالۀ دارونیست . از آنجاکه خرقانی در رسالۀ  1
 سال تحریر شده باشد. ش( یا حدّاقل در همان 1298ق )1338باید قبل از 
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دیدیم که طب آنها قهراً آمد و طب قدیم از میان رفت. همینطووور هیئووت جدیوود و حسوواب و هندسووه 
جدید و طبیعی جدید از فیزیك و شیمی و تشریح و معوودن شناسووی و جبوور و مقابلووه آمدنوود علوووم سووابقه 
متروک گشت الان فلسفه آنها درتمام روی زمین منتشر شده زمانی نمیکشد الهی ما هم ماننوود طبیعیووات 

 (.4: 1314متروک خواهد شد )خرقانی، 
گوی نیازهووا نیسووت و زمان دیگر پاسخخرقانی به این نتیجه رسیده است که علوم دقیقۀ قدیمی در این

از معرکه کنار گذاشته شده است و این احاطه و غلبۀ علوم تجربووی جدیوود بوور جهووان، او را نگووران سوواخته 
برنوودۀ فلسووفۀ الهووی شووود. شوواید دهریِ غرب محیط و چه بسا ازمیان –از نمر او   –است که مبادا فلسفۀ  

همین سبب راه ترویج توحید را، نگاشتن رسالاتی محکم و آنچنان قوی ماننوود رسووالات علوووم طبیعووی به
داند که همۀ دنیا در برابر آن تسلیم شوند. البته در رسالۀ دیگری بررسی برخورد علوم قوودیم و جدیوود را می

 (.10: 1352نیازمند تأمل توسط اهل فکر دانسته است )خرقانی، 
کار گرفته اسووت. یکووی از ایوون دلایوول، مجتهد خرقانی دلایل علمی را برای اثبات وجود خداوند هم به

نیروی جاذبۀ موجووود در عووالم بوورای حرکووت استفاده از مسئله و مفهوم حرکت است. وی در تبیین خود به
هووا کند و ضمن پذیرش این نیروها، مدعی اسووت آنکرات و همچنین قوای جاذبۀ میان دو جسم اشاره می

ذرات عالم إعطاء شده است. او ادلۀّ موجود برای اثبووات وجووود افوولاک کووه ازسوی خداوند در حین خلق به
دلیل سسووت بووودن، بوورای دانشوومندان طبیعووی امووروزی داند و آنها را بهآن باور داشتند، کافی نمیقدما به
کنوود کووه گوید حرکت دوری، زمانی دارا بودن شووعور و اراده را در کوکووب ثابووت میبیند و میآور نمیالزام

بتواند وجود نیروی جاذبه در عالم را نفی نماید و از حرکت افلاک و کواکب کووه در قوودیم از آنهووا اسووتفاده 
وی در ادامووه، توولاش دارد بووا  (.9-5، 1314اثبات وجووود خداونوود رسووید )خرقووانی، شووود بووهشد، نمیمی
الوجود، حدوث، قِدم و غیره مدّعیات مادیّون مبنووی بوور اصووالت و ازلووی گیری از مفاهیمی مانند واجببهره

گیوورد. بودن ماده را نفی کند و صانع را خداوند قرار دهد که در این میان از علوم و فناوری جدید کمك می
چیز وجووود گوید اگر ما نتوانیم چیزی را مشاهده و درک کنیم )ازجمله خداوند( به این معنا نیست که آنمی

اند؛ امووا گذشووتگان طور کووه بسوویاری از موجووودات کوچووك و بووزرگ از قوودیم وجووود داشووتهندارد، همووان
هووای جدیوود شووناخته ها و دوربینبینکارگیری آلاتی، از قبیل ذرهاند آنها را بشناسند و امروزه با بهنتوانسته
 (.25: 1314اند )خرقانی، شده

واسووطۀ انتشووار کتووبِ آنهووا یافته و بههای علمی دانشمندان در جهووان شوویوعاو اذعان دارد، چون یافته
مقبولیت عام پیدا کرده است، یا باید این اکتشافات علمووی را رد کنوویم کووه امکووان آن را نووداریم، یووا بایوود 

کنوود بووا ایوون ای را مطوورح میعنوان صانع اثبات کنیم. او مسووئلهها وجود خداوند را بهبرمبنای همین یافته
اند؛ برای نمونه درگذشووته، مسوولّمات دربووارۀ کوورات و مضمون که در تاریخ علم، عقاید متفاوتی حاکم بوده
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وجود خداوند همووراه کرده است، اما همواره با اعتقاد بههای مختلف تغییر میآسمان و جهان خلقت در دوره
توووان اند، حال اگر نمریۀّ جایگزینی پیدا شود آیا مستلزم این است که الوهیّت را زیر سؤال ببرد یووا میبوده

(. او 37-36: 1314ضمن پذیرش قوانین طبیعی جدید همچنان با ادلهّ، وجود خدا را اثبات نمود  )خرقانی، 
تر از افلاک یونانیان قوودیم داند و چون فرضیات علم هیئت جدید را بهتر و آسانعلم هیئت را فرضیات می

هووای دیگووری ارائووه شود که ممکن اسووت در آینووده فرنپذیرد، هرچند یادآور میبیند، موقتاً آن را میمی
دهد و برای نمونه، درجایی اذعووان اعتقادات خود ربط می(. این پذیرش را به56-55:  1314شود )خرقانی،  

بودن کلمووات بودن فضووا، تأییوودی بوور نامتنوواهیدانشمندان علم طبیعی و نجوم جدید را دربووارۀ نامتنوواهی
 (.11-10: 1352انگارد )خرقانی،  تکوینی خداوند می

باوجود تأکید خاص بر مشاهدات و تجربیات حسی برای اثبات مدعیات علمی، در مووواقعی ذوقیووات را 
کند؛ بوورای نمونووه در جووایی ضوومن بیووان اینکووه اشیاء استفاده میبخشی بهکشد و از آرایۀ جانمیان میبه
الأفلاک و خووارج مرکووز را طوورف صعود و نزول افاضات خداوند هستند و قوس صعود فلكای قائل بهعده

، برای قطووب شوومال و جنوووب کووه از ایوون 1دانندمشرق و قوس صعود افلاک متحرک را طرف مغرب می
اند، آرزوی صبر کرده و امیدوار است یخی که از غصهّ برای این دو قطب ایجاد شووده بهرهافاضات الهی بی

(. یا در پایان بخش مخت  دلایل علمووی بوور وجووود صووانع، علیووه 55:  1314زودی آب شود! )خرقانی،  به
طور کلی، مدعیات پیروان نمریۀّ نشووو و ارتقوواء )تکاموول( را کند و بههای داروین ایراداتی را وارد میدیدگاه

غیرعلمی و بیشتر از سر جدل منطقی و جووزو افسووانه و اسوواطیر و تخیّوول و توووهّم و بوورای مجووامع عوووام 
گویوود در حووین نوشووتن رسوواله از آب و خوواک کووه سووراید و میای میجا خووود قصووهداند، اما در همینمی

دّ اصلی اکثریّت حیوانات و انسووان اسووت، سووؤال ها جیعنی آنچه از نمر داروینیست  2وزَغدهندۀ جلُتشکیل
 هاتف غیبی با زبان وجودی به من پاسخ دادند:کردم و این دو مادّه از دامن یك

این نسبت به ما دو حصه جسم جامد و مایع تهمت و افتراست ]،[ سبحان الله هذا بهتان عموویم]،[ مووا 
از آنحالتیکه جزء ابرهای مولدالکرات بودیم تاحال چند کرورها قرن است که فاقد الحس و العلووم و الحیوووۀ 

 و الشعوریم نمیتوانیم حیوۀ بدهیم و لازمه ترکیب ما هم حیوۀ نیست اینها کذب و خلاف واقع است.
چیووزی کووه سووایر موجووودات از آن پدیوود آمدنوود، صوورفاً عنوان آنوزَغ بهالبته، دلیل وی برای نفی جلُ

: 1314آورد )خرقووانی، زعمِ خود علمی را هم موویشنود غیبی بالا نیست و در جای دیگر استدلال بهوگفت
های آن کوشد با قبول فرضیات علمی جدیوود، یافتووه، او میالسّاطعبرهانمحتوای رسالۀ (. با نمر به74-76

 

کنند و سایر افلاک متحرک از مغرب به سمت  الأفلاک و ثوابت از مشرق به سمت مغرب عالم حرکت می . طبق نجوم قدیم فلك 1
 مشرق. 

 . جلُبك. 2



 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامیجلۀ م                   122

 

های العلل را همچنووان خداونوود بدانوود. اسووتدلالرا در قالب فلسفۀ اولیِ قدیم بریزد و ترکیووب کنوود و علّووۀ
سازد و حتووی ایراداتووی هووم بوور آرای فلسفی خرقانی شاگردی او در برابر میرزاابوالحسن جلوه را نمایان می

 کند. فلسفۀ مشاء و اشراق وارد می
، محوول تقابوول خرقووانی بووا 1گرددق بازمی1338سال که چاپ آن نیز به  هاتنقید مقالۀ دارونیسترسالۀ  

کنوود، دربووارۀ است. او در ابتوودای رسوواله اذعووان می  "نشو و الإرتقاء"تکامل )فرگشت( یا  نمریۀّ معروف به
هووای توواریخی کووار طول حیات انسان میان ادیان و علمای طبیعی اختلاف است، اما از آنجا که بیووان دوره

(. این اغمان، تلویحوواً و 4-3: الف، 1338کنیم )خرقانی، پوشی میپیامبران نبوده است از این مسئله چشم
دلیل ناتوانایی مباحثۀ علمی در این زمینووه اسووت. آید، بهمشاهدات تجربی برمیطوری که از نگاه وی بهآن

مسائل هیئت و طبیعی وارد شده است از سوور لطووف بوووده و شود، آنجایی هم که پیامبر بهگرچه یادآور می
نمر خرقووانی، فعوولاً  (. طبق55: 1399و خرقانی،  77-76: 1352البته سند دیگری بر حقانیت او )خرقانی، 
های جدید دربارۀ انسان مانند نمریّووۀ تکاموول در میووان امووت اسوولام صلاح نیست این مسائل یعنی نمریهّ

شایع شود، هم به این دلیل که با علوم جدید آشنا نیستند و هم اینکووه ایوون موضوووع بووا مبووانی اسوولام در 
و  2طور نمری بووا آن مقابلووه کننوود. او از لامووارکخواهد بهداران اسلام و علما میتعارن است و از دوست

-4: الف، 1338برد )خرقانی،  عنوان دانشمندانی که معتقدند انسان از نسل میمون است، نام میبه  3داروین
که نمر داروین این نبود، بلکه وی مدعی است انسان و میمون جدّ مشترک دارنوود نووه اینکووه (. درصورتی6

های دانشمندان از موجودات دیگووری کووه یافتهشدۀ میمون باشد. البته در ادامۀ رساله، باتوجه بهانسان مسخ
 کند.  هم یاد می 4هااند، مانند ویدلفعنوان جدّ انسان دانسته شدهاحتمالاً به

یك تصووویری کووه وبیسووتای از نمریۀّ لامارک را بیووان و بهسیداسدالله در ابتدای فصل اوّل، خلاصه
کند. سپس، گووزارش مختصووری از آرای ای میهای مختلف انسان ارائه داده، اشارهآلمانی از شکل  5هائکل

اکتشووافات و را مبنی براینکه هنوز تا شناخت دقیق سلسلۀ اجووداد انسووان به  6دهد و نمر کاترفاژداروین می
(. خرقانی معتقد اسووت، حتّووی اگوور 11-7: الف، 1338کشد )خرقانی، میان میتحقیق بیشتری نیاز است، به

ویژه دربووارۀ تبدیل و تولد انواع از انواع دیگر را مفرون بگیریم، همچنان شناسایی جدّ اصلی این انواع، بووه

 

 ق. 1338برای مطالعۀ متن این رساله نك: خرقانی،  1.
2.  Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829) 
3. Charles Robert Darwin (1809-1882) 
4. Videlphes 

سال  5 به  باتوجه  نمی 1830.  را  این شخ   است،  گفته  خرقانی  که  )م   Ernst Heinrich Philipp August(  1919-1834توان 

Haeckel  م( اشتباه کرده باشد. برای آشنایی  1830شناس، پزشك و تصویرگر آلمانی دانست، مگر اینکه در ذکر سال مذکور )زیست
 که امیرمحمد گمینی آن را نگاشته است.  257-253ش، 1397ها و تصاویر هکل نك: زیادات، با ماجرای طراحی 

6.  Jean Louis Armand de Quatrefages de Bréau  (1810-1892) شناس فرانسوی  دان و انسان طبیعی     
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که در بالا از آن صحبت شد، برای شرح الصّانع  السّاطع فی اثباتبرهانرسالۀ  ماند و بهنشده میانسان ثابت
 (.13: الف، 1338دهد )خرقانی، بیشتر این موضوع ارجاع می

دانوود و بوورآن اسووت های دانشمندان طبیعی را مختلف میاو دربارۀ وحدت یا کثرت نوع انسان، دیدگاه
اند، بدون درنمرگرفتن اعتقادات مذهبی و کتب مقدس و بووا توسوول وحدت نوع قائلبرخی از آنهایی که به

اند و البته باید هر دو نمریه را بوودون تعصووب بررسووی کوورد دلایل و مشاهدات علمی به این اصل رسیدهبه
وحوودت نوووعی انسووان آورد و او را از موافقووان به(. بوواز هووم نووام کاترفوواژ را مووی28: الف،  1338)خرقانی،  

ها در رنگ و قامت و شده در میان انسانشمارد. سیّداسدالله پیرو استدلالات گذشته، گوناگونیِ مشاهدهمی
دانوود. او حتّووی، ها را از نوووع واحوود میذارد و همۀ انسووانگاعتبار اختلاف اصناف انسانی میمو و غیره را به
  که موودعی بووود صوورفاً 1655زادگان پروتستان در قشون کونده بعد از سنه از نجبا و اصیل رررای »لاپی
ها از دیگر مذاهب و مکاتب از اجداد دیگری قبوول از گردد و سایر انسانآدم و حوّا برمیاسرائیل بهنسل بنی

وزیر امور خارجووۀ اِتووازونی )ایووالات متحووده امریکووا( دربووارۀ توجیووه   1اند و نمر کالهوکزشدهآدم و حوّا زاده
پوستان ازسوی سفیدپوستان مبنی بوور اخووتلاف نوووع ایوون دو را هووم مطوورح و مسوولمانان را داری سیاهبرده

قطعیت هرچنوود هنوووز بووه -تواننوود از نمریووات علموویرر و کالهوکز نمیکند که چرا مانند لاپینکوهش می
(. که مؤیدی بر نگاه ابزارگرایانووۀ 32-30: ب، 1338برداری کنند )خرقانی، نفع خودشان بهرهبه  -اندنرسیده

 تجربی است.  -حداقل-او به علم  

قول یکووی از شدن انسان را از میمون مطرح کرده باشد، بهنویسنده برای اینکه نقطۀ مقابل نمریۀّ مسخ
انوود، نووه وجود آمدههووای شووبیه انسووان از انسووان بووهدهد که گفته اسووت میمونفیلسوفان ایرانی ارجاع می

دلایل طبیعی، ماننوود زلزلووه دلایل اجتماعی، مانند  لم حکّام یا بهها بهگونه که برخی انسانبالعکس. بدین
اند. زیسووتی داشووتهاند و با حیوانات آنجووا همهای بلند پناه بردهها و کوهجنگلو قحطی و امران مسری به

انوود، ها از مادۀ حیوانات اطراف شوویر خوردهدر این میان اتفاقاتی افتاده است؛ برای نمونه، نوزادان این انسان
های همچووون چنگووال نصیبشووان شووده های بلند و ناخنآمدن از درختان، دستدلیل بالارفتن و پایینیا به

هایی را روی بدن آنها تولید کرده کووه است یا تابش آفتاب و وزش باد و ایجاد اصطحاک با درختان پیازچه
یافته و تنهووا بووا هووا نقصووانکووم حرفها منجرشده بود. حتی برای برقراری ارتباط، کمبه پرُمو شدن پوست

میمون ها را بووهچنینی کووه درنهایووت، ایوون انسوواندادند و تغییراتی اینتولید صوت مقاصدشان را انتقال می
 دهد: تبدیل نموده است و ادامه می

قول فیلسوف ایرانی بخط مستقیم مقابل با مسلك دارونیستها است. احتمال سیم آنکووه نوووع انسووان و 
میمونهای شبیه بانسان که نسناس باشد در یك دوره و عصر متقارب یا متحد هردو مستقلاً موجووود شووده 

 

 مرد نیمۀ نخست قرن نوزدهم. مدار و دولت (. سیاست 1850-1782) John Caldwell Calhounاحتمالاً  .1
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: 1338الهویۀ است منشعب شده باشوود )خرقووانی، باشند. احتمال چهارم آنکه هر دو از نوع ثانی که مجهول
 (.44-43الف،  

آورد و نامی هم از او و منبع گفتووۀ البته، خرقانی از قول این فیلسوف ایرانی نمونه و شاهد تاریخی نمی
برَد، لذا مطمئن نیستیم منمور وی کوودام شخصوویت اسووت. امووا قبوول از ایوون محمدرضووا نجفووی خود نمی
چنین نزدیك بووه 1سورۀ بقره 65ضمن اشاره به آیۀ نقد فلسفۀ داروین ق( در کتاب 1362-1287اصفهانی )

: 1393میمون را مطوورح کوورده اسووت )نجفووی اصووفهانی، کار برده و امکان تبدیل انسان بووهاستدلالی را به
شناسانۀ لامارک نزدیووك اسووت کووه آرای زیستخرقانی به (. جالب آنکه، نمر فیلسوف موردنمر208-210

وی در ابتدا رسالۀ او و داروین را نقد کرده است. اما در اینجا همان نتیجۀ علمی را البته در جهت عکووس و 
گیرد. ازسووویی، دربووارۀ احتمووال چهووارم کووه اتّفاقوواً کار میشدن میمون از انسان بهبرای بیان احتمال مسخ

 اند!ها آن را نادیده گرفتهنمر داروین نزدیك است، مدعی است دارونیستبه
گیرد کووه اگوور جوودّ خیووالی اسدالله خرقانی در ادامۀ نقدهای خود بر پیروان داروین، فرن را بر این می

های موجود، شووامل »گرُیوول ، »اورانووك اوتووان ، »شووامپانز  یووا ها یکی از نسناسمورد نمر داروینیست
چهار درجووه از وها مناطق حارّۀ اطراف استوا با حدود بیسووت  باشد، از آنجاکه مهد رشد این نسناس2»ژیبه

شووده از ایوون های مسخشووود: اوّل اینکووه، چووون انسووانهایی مطوورح میهر طرف این خط است، پرسووش
بایست در ابتدا چهار نوووع انسووان سوویاه چهره باشند، پس میشان باید سیاهدلیل منطقۀ زندگیها بهنسناس
ها این است که نوع انسان واحد است. دو.م اینکه، اگر بگوینوود که ادعای داروینیستباشیم، درصورتیداشته

های همووۀ ایوون بینیم که استخوان دو فكّ انسان شبیه بووه اسووتخوانجدّ انسان یکی از این انواع است، می
اند، بایوود دلیوول شده و سایرین نشوودههاست. سوم اینکه، اگر مدعی باشند که یك نوع از اینها مسخنسناس

سووایر پوسووت اولیّووه بههای سیاهگی تبوودیل انسووانعدم مسخ مابقی را ذکر کنند. چهارم اینکه، باید چگووون
پوستان بیان شود. پنجم اینکه، چرا انسان در خارج از منوواطق حووارّه کووه ها و سر نژادها، مانند سفیدپوست
 تواند دوام بیاورد و زندگی کند  ششم اینکه:  خاستگاه اوست هم می
های اولیه را از افاق حارّه بر افاق معتدله و افاق بارده و خط سیر آنهووا های انسانلازم بود که مهاجرت
های قدیمووه بچووه نحووو و از چووه خووط عبووور نموووده و تشووکیل های انساننشینرا بیان نماید که آن کوچ

اند چنانچه علمای فن سلسوولۀ بشوور و  ووابطین حووالات ادوار سووابقۀ نوووع های اقالیم ارن را دادهجمعیت
اند و ادلووه او را بطریووق انسان درباب معرفت انسان مهد تکون او را )ارین( دامنۀ شمالی کوه هیمالیا دانسته

 

از شما 1 کوُنوُا قرِدَۀًَ خاَسِئیِنَ. و کسان   لهَُمْ  فَقلُْناَ  فِی السبَّْتِ  اعْتَدَوْا مِنکُمْ  الذَِّینَ  علَِمْتُمُ  وَلَقَدْ  فرمان خدا[ تجاوز    .  ]از  را که در روز شنبه 
 کردند نیك شناختید، پس ایشان را گفتیم: »بوزینگان  طردشده باشید.  

 گیبون  2.
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وافی بیان نموده، مهاجرتهای انسان را به نواحی چین و هند و ایران و سوویبریا تووا باروپووا و ایووران بعووراق و 
انوود، و عبووور از شامات و سواحل بحرالروم و از تنگه سوئز بمصوور و شوومال افریقووا و غیووره را تصووویر داده

ها که انسووان را اند. بایستی دارونیستو تشکیل نژاد امریکا را ترسیم نموده شرح داده  1یخهای تنگه بیرنگ
نشینی انسانی را بیووان نمایوود مسو  نسناس و مهد تحول انسان را افاق حاره میداند همین مهاجرت و کوچ

 (.51-47: الف، 1338اند )خرقانی، و ابدا متعرن این جهات نگشته
های موجود نباشد، طرح ها یکی از نسناسسپس فرن دوم، یعنی اگر جدّ خیالی مورد نمر داروینیست

یك از هووا در کووداماند این میمونها تعیین نکردهآورد: نخست اینکه، دارونیستو دلایلی را برای ردّ آن می
هووا هووم مشووخ  کردند. مسئلۀ دوم اینکه، منطقۀ زیست آنهای انقلابات چهارگانۀ زمین زندگی میدوره

نیست؛ زیرا طبق کشفیّات برای نمونه در منطقۀ بلژیك، هووم اسووتخوان فووك میمووون یافووت شووده و هووم 
»رن  که حیوانی قطبی است و چگونه ممکن است در آن منطقه هووردوی ایوون موجووودات زنوودگی کوورده 

انوود یووا انووواع مختلووف  نکتووۀ نوع بودهداند کووه یووكها مینکردن نوع آن میمونباشند  نکتۀ سوم را معین
صورت دفعی بوده یا تدریجی  ایراد پنجم را ایوون اند که بهچهارم آنکه، نحوۀ تبدیل و مسخ را معینّ نکرده

هاسووت  ششوومین ایووراد، ابهووام شده، کدام نژاد از انساناند که انسانِ مسو ها نگفتهداند که داروینیستمی
نقاط جهووان ها در اقصوویپرسد، اگوور انسووانها روی کرۀ زمین است. سپس میدربارۀ نحوۀ مهاجرت انسان

ها باشند در مناطق خاصی امکان حیات دارند  درنهایووت، ها که میموندرحال زندگی هستند، چرا پدران آن
اگر ادعا شود این مسخ در همان زمان تکوین کرۀ زمین که هنوز تقسیمات آب و هوایی اتفاق نیفتاده بووود، 
انجام گرفته باشد؛ پس لازم است فسیل انسان در طبقات چهارگانۀ زمووین یافووت شووود کووه نشووده اسووت 

 (.57-51: الف، 1338)خرقانی،  
داند. او ضمن بیان اینکه بذر موورد های جنینی میفرگشت را، مشابهتنویسنده از دیگر دلائل قائلین به

هووا مشوواهده عدسی و این موووارد در بووذرهای میمون)اسپرم( شبیه به مار است و بذر زن )تخمك( شبیه به
ها هم در مرحلۀ جنینی دلیلی بر مسخ انسان از میمووون میمونبودن بهکند حتّی شبیهنشده است، ا هار می

واسطۀ اشتراک در اعضا احتمالاً شبیه به هووم هسووتند و از نیست؛ زیرا در این مرحله بسیاری از حیوانات به
شووده اسووت تواند در جهت عکس و دلیلی بر این باشوود کووه میمووون از انسووان مسخطرفی این موضوع می

 (.58-57: الف، 1338)خرقانی،  
برخی مفروضات و باورهووای ادیووان، آنهووا را ضمن اشاره بهها،  تنقید مقالۀ داروینیستخرقانی در رسالۀ  

هووای دینووی را معیووار قوورار کند و هنگام بحث در برابر علمای طبیعووی، فرنصرفاً برای یادآوری بیان می
ها، قابل توجه است. از نکات مورد نموور دهد و تأکید او بر مشاهدات علمی و نداشتن تعصب در داورینمی

 

 کند. إلیه شرقیِ سیبری جدا می ( مسیر آبی که آلاسکار را از منتهی Bering Straitتنگۀ برینگ )1. 
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داند و نه حدسوویّات، ممنونات است و از آنجاکه اساس منطق را برهان و قیاس مینشدن بهخرقانی، وابسته
داران را بر انسان ثابت نماید و استناد به بخووت بودن پستانتواند مقدّمحکم طبیعی نمیبر آن است که هیچ

دلیل (. بووه41-38: الووف، 1338دور از مقام فلسفه است )خرقووانی،  بافی و بهو اتفاق در این موضوع هذیان
کنوود؛ بوورای های گذشتۀ خود در استدلالات، از علم منطق قدیم در موارد مختلف اسووتفاده میآموزهاتّکا به

نوع باعث فرزندآوری و ادامووۀ آن گوید: آمیزش بین دو صنف از یكنمونه در تفکیك میان جنس و نوع می
پوست در نوع انسان، امووا مزاوجووت بووین دو های بعدی خواهد شد، مانند ازدواج سفیدپوست و سیاهدر نسل

بینیم طور کووه دربووارۀ قوواطر موویجنس اگر هم عامل ولادت باشد، رونوود آن دائمووی نخواهوود بووود. همووان
چه دلیل اسب و الاغ را دو جنس مختلووف درنموور کند به(. اما مشخ  نمی16-15: الف،  1338)خرقانی،  

 گرفته است  آیا طبق یکی از نمریات علمی است یا مبنای دیگری دارد 
نکووردن مقلّدانووه از ها و لووزوم پیرویبودن مدعای داروینیسووتدر انتهای رساله با تأکید مکرّر بر سست

 داند:ها اثرگذار میهای سیاسی و اجتماعی را در انتشار این قبیل دیدگاهآنها، آزادی
بلی فقط چیزی که بذهن انسان خلجان میکند این است که جمعووی از حکموواء در ممالووك عدیووده در 

اند ]،[ پس از تبدیل و تغییر هووردو فشار انگیزیسیون کشیشها و فرمانروایی سلاطین مقتدرۀ خودمختار بوده
در عنوان جمهوریت و قانون بدرجه حریتِ قلم و زبان نایل شوودند ]،[ از ذوق و شووعف آزادی هوور آن چووه 
احتمال دادند نوشته و منتشر ساختند. حب الشی یعمی و یصووم چنووان کووه در انقلابووات ایووران دیووده شوود 

در عشووقِ حریووت حیوووانی بیانووات و نطقهووا و   1اشخاص خیلی محترم و مدعیان مقامات علمی از انهماک
: 1338لوایح منتشر ساختند که هر حکیمی پس از تامل صادق آنها را از فضایح بشری میشمارد )خرقووانی، 

 (.59-58الف،  
انقلاب مشروطۀ ایووران و انتقوواد از مطالووب منتشرشووده ازسوووی طرفووداران آن نحوی بهو موضوع را به

دانوود؛ یکووی از منموور سازد. در پایان نیز، انسان را از دو لحاظ کاملاً متمایز از انواع حیوانووات میمرتبط می
کننوود »ایوون سوورعت رشوود میاخلاق و دیگری از منمر رشد و نمو و نمرش این است که تمام حیوانات به

کنوود  و انسووان نیووز دورۀ قاعده استثناء ندارد جز فیل که در بیست و پنج سالگی نمووود خووود را اتمووام می
کننوود، نشووان از نزدیکووی بیشووتر آنهووا کشد. اینکه دخترها زودتر رشد میسالگی طول میرشدش تا بیست

(. طبق اطلاعات 61-59: الف،  1338پسرهاست )خرقانی،  حیوانات و نق  عقلی و طبیعی آنها نسبت بهبه
ها از منمر رشوود و توان نتیجه گرفت که فیلها و استدلالش دربارۀ دخترها، میاعلامی خرقانی دربارۀ فیل
 ترند!نمو از ذکور انسان هم انسان

 

 

 شدنور شدن، غوطه غرقه  .1
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 روش استدلالی خرقانی در برخورد با علوم جدید

دست آمده بود و آنهووا خرقانی، نتایج علوم جدید را که طبق گفتۀ خودش برمبنای مشاهدات و تجربیات به
کرد همین روش حسی و تجربووی را بوورای توورویج عالمان هم توصیه میدید، حتی بهرا متقن و محکم می

این وسوویله، کار ببندند، برای اثبات مسلّمات سنت و شرع اسووتفاده کوورد و سووعی داشووت بووهعقاید دینی به
بودن های آن را دربارۀ اثبات صووانعهای دینی بیفزاید که نمونهبرحقانیت و صحّت باورها، فرائض و توصیه

توووان دیوود. او حتووی در ایوون بودن ماده و جهان خلقت، مسئلۀ مسکرات و تعدد زوجات میخداوند، ردّ ازلی
های آن را بیان کوورد و انتقاد از آن پرداخت و برخی ضعفمسیر، علوم طبیعی قدیم را هم کنار گذاشت و به

انوود و در یادآور شد با کشف مفاهیمی مانند قانون گرانش، این علوم دیگر کارآیی گذشووته را از دسووت داده
علوم قوودیم نداشووت و هوویچ دهد وی تعصبی نسبت بووهبرداری نیستند که نشان میجهان امروز قابل بهره

 ربط وثیقی میان آن با دین قائل نبود.
اما دربارۀ نمریۀ تکامل، موضووع خرقووانی متفوواوت اسووت. او چووون ایوون نمریووه را از اسوواس در برابوور 

کرد، دیگر تلاشی بوورای تطووابق آن بووا های مسلّم دینی، مانند خالقیّت و حکمت خداوند تصور میپذیرفته
شووویم خرقووانی در متوجووه می ها،تنقید مقالۀ داوینیسووترسالۀ  نفع دین نداشت. با نمر بهدین یا استفاده به

کند تا مخاطب بووا آرای ایشووان آشوونا شووود، هرچنوود ایوون های مختلف از دانشمندان را بیان میابتدا نمریه
کنوود و آمده ازسوووی دانشوومندان را بیووان میدسووتمعرفی بسیار اجمالی است و صرفاً بخشووی از نتووایج به

دلیل نوع مخاطب مدنمر وی باشوود، و متووأثر از اصوول یووا ترجمووۀ تواند بهپردازد. این امر میجزئیات نمیبه
های دانشمندان آشنا شده که بررسووی ایوون موضوووع نیازمنوود اطوولاع از رسالاتی که از طریق آنها با دیدگاه

منابع و متونی است که او در اختیار داشته است. وی برخی دستاوردهایی که بوورای ارائووۀ نمریّووۀ فرگشووت 
آمده را در ابتدای مسیر و نتایج آنها را دستهای بهشناسی و فسیلروند، همچون اکتشافات زمینکار میبه

کنوود. او ها را مطرح میداند و برهمین مبنا انواع مختلف امکانها ناکافی میبرای اثبات حقّانیت داروینیست
گونووه کووه های گوناگون که هرکدام با پرسشی همراه اسووت، همانکشیدن اقسام احتمالات و حالتبا پیش

تر از آنکووه تر و پیچیوودهخواهوود مسووئله را غووامضدهد، میهای احتمالی انسان انجام میدربارۀ انواع منشاء
هست، نشان دهد و داروینیان را به درنمرنگرفتن بسیاری از ابعوواد و دارای نگوواهی محوودود مووتهم نمایوود. 

کند که: »دانووش مووا شناسی اذعان دارد و اعتراف میکمبود اطلاعات زمینناگفته نماند خود داروین هم به
یووابیم کووه شناسی بقدری ناق  است که تنها ایوون نکتووه را درمیهنوز در پیرامون ادوار بس طولانی زمین
 (.120: 1380اند  )داروین،  اشکال کنونی با اشکال دیرین متفاوت

شناسووی وی در برابر یك نمریۀ علمی که مخالف اعتقادات اوست، از نتایج علمی جدید مووثلاَ در زمین
کند؛برای نمونه گاهی شواهدی که پیروان داروین برای اثبووات مسووخ انسووان از شناسی استفاده میو جنین
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گیرد تا نشان دهد اتفاقاً، احتمووال دارد موجووودات دیگوور از انسووان مسووخ کار میاند، بهموجودی دیگر آورده
گیوورد، های دانشمندان مخالف با دارویوون و پیووروان او بسوویار بهووره میشده باشند. وی همچنین از دیدگاه

شوومارد؛ زیوورا سیّداسوودالله خووودش هووا میویژه از کاترفاژ و اختلافاتی که او میان انسان و انووواع میمونبه
انوود از؛ گووودری، برد، عبارتدیگر دانشمندانی که وی از آنها نام می تخص  کافی را در این زمینه نداشت.

، 6، هوکزلی5، آلکیز4، دورنوی3، سر2(، ویك دازیرlawrénse(، لاورانس )mouzeomm، موزام )1کارل ووک
های گوناگون دارد. اینکه چه بخشی از این اسووتدلالات از ابووداعات خووود که نشان از آشنایی وی با دیدگاه

آگاهی از منابع و مآخذی اسووت کووه ای از مباحث دیگران استفاده کرده منوط بهخرقانی است و تا چه اندازه
بیشتر دربارۀ منشاء انسووان و  هاتنقید مقالۀ داروینیستدست او رسیده و آنها را مطالعه نموده است. ضمناً به

زنوود. در کند و دربارۀ آرای دیگر داروین، مانند انتخاب طبیعی و تنازع بقوواء حرفووی نمیجدّ آن صحبت می
اش بر آن بود که بووا هرصورت، گرچه مخالفت او با داروینیسم بیشتر رنگ و بوی اعتقادی داشت، اما سعی

 علمی و منطقی به این مقابله دهد.  استفاده از برخی اصطلاحات،  اهری

های منطقووی و فلسووفی نیووز مطوورح در کنار همۀ اینها چون وی با فلسفۀ قدیم هم آشناست، پرسووش
کند و با مفاهیمی، همچون، واجب الوجود، قیاس و غیره و تأکیوود بوور برهووان و اجتنوواب از ممنونووات و می

بودن اسووتدلالات پیووروان نمریووۀ تکاموول شود تا از این زاویه هم بووه سسووتبخت و اتفاق، وارد بحث می
آثار توان در چارچوب رویکرد ابزارگرایانه تحلیل کرد و مسووتند بووهطور کلی، روش خرقانی را میبپردازد. به

توانست حتی علوم جدید کووه از غوورب واردشووده بووود و کشووورهایی آن را وی نشان داد که از هرآنچه می
دراختیار داشتند که در مخالفت و دشمنی بووا جوامووع اسوولامی و آسوویایی بودنوود، بوورای تبیووین آرای دینووی 

 استفاده کرد.
های خرقانی اسووتخراج کوورد؛ نخسووت اینکووه، وی در آثووار توان سه ادعا را ازمیان دیدگاههمچنین، می

این کووار مختلف خود تأکیداتی بردوری از تأویل آیات قوورآن و نهووی از آن کوورده اسووت و افوورادی کووه بووه
غیر از حووروف مقطعووه نمود. او معتقد بود بووههای دین متهم میانجام فعلی مخالف با آموزهزنند بهمیدست

-244: 1339خوانش و تأویل دارند )خرقانی، که دارای اسراری در خود هستند، مابقی آیات قرآن تنها یك
های علمی امروز را اسلام و پیووامبر حوودود (. دوم اینکه، او مدعی بود یافته18و    2:  1352و خرقانی،    245

 

1  . August Christoph Carl Vogt (1817-1895) مدار آلمانی  شناس و سیاست دانشمند، جمعیت   
2  . Félix Vicq d'Azyr (1748-1794) دان و کالبدشناس فرانسوی  فیزیك     

 شناس فرانسوی. ( نویسنده و خاک 1539-1619)  Olivier de Serresتمالاً اح. 3
4. Georges Louis Duvernoy (1777-1855)  پزشك و جانورشناس فرانسوی 

 پزشك فرانسوی. شناس و روان ( عصب 1844-1908) Alix Joffroyاحتمالاً  5.
6  . Thomas Henry Huxley (1825-1895) شناس انگلیسی  زیست    
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اند یافتهدوره به آنووان دسووتاند و دانشمندان در اینعالمیان افاضه کردهچهارده قرن پیش، از روی لطف به
طور که در بالا آمد، خرقانی این موضوع را هم بیووان کوورد کووه برخووی (. سوم و همان48:  1352)خرقانی،  

شووده دارنوود فرضیات علمی مانند فرضیات علم نجوم چون بهترین تبیین را از اتفاقووات و حوووادث مشاهده
کنند؛ اما باید توجه داشت کووه در های پیشین را نسخ میشوند و پذیرفتهدرحال حاضر، مورد قبول واقع می

آینده ممکن است همین قوانین فعلی هم باآمدن نمریات دیگری ازبین بروند و جایگزین شوووند. حووال، بووا 
 1400چیزی اسووت کووه گوید علمِ امروز هموواندرنمر گرفتن این سه ادعا، مشخ  نیست خرقانی که می

آن اشاره شده و البته این علم ممکن است در آینده نقض شود و تغییر کند، بوودون اسووتفاده از سال پیش به
 رو مطابقت ایجاد نماید تواند میان اسلام و قرآن با علوم متغیر پیشتأویل چگونه می

سو، برخی علمای دینی مانند سیداسدالله خرقووانی، نکتۀ درخورِ توجه این است که از عصر قاجار به این
دادن سووازگاری حووداکثری و الدین شهرستانی درصدد نشووانق( و هبۀ1353-1272شیخ ابراهیم زنجانی )

هایی داشووتند بووا تفسوویرها و برداشووتهای جدیوود بودنوود و سعیپذیرفتن جمع میان دین و علوم و فناوری
آمووده و  هووور تجووددگرایانی ابهامات موجود را برطرف سازند. این امر از فضای فرهنگی و اجتموواعی پیش

کارآموودن حکومووت داری غالب در جامعه داشتند هم متأثر بود. در ادامووه و بووا رویکه انتقادهایی را بر دین
های رایووج دینووی نیووز روحووانیونی سنت پهلوی و افزایش فشارهای رسمی دولت رضاشاه برای تغییر برخی

ش(، 1366-1276زاده )اکبوور حکموویش( و علی1322-1271همچون محمدحسوون شووریعت سوونگلجی )
ها پرداختند و توولاش تحکیم، ترویج و تبلیغ این آموزههای اصیل دینی بهکردن آموزهضمن عقلانی نمایان
ای مواردی ازقبیل خرافات و موهومات مبرا سازند و این نگرش ازسوووی عوودهبودن بهکردند دین را از متهم

تر آرا و افکووار هرکوودام از ایوون های پووس از ایشووان و توواکنون هووم ادامووه دارد. البتووه، درک کاموولدر دهه
مطالعات و بررسووی گسووترده نیازمنوود های موجود میووان آنهووا بووهها و دریافت اشتراکات و تفاوتشخصیت
 1است.

 

 ش. 1397. برای آشنایی بیشتر نك: ملائی توانی،  1
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 گیرینتیجه

های خود از برخووی نتووایج بود. او در نوشتهکرده و نه تمام آن را پذیرفتهخرقانی، علوم جدید را نه یکسره رد
هایی هووم کرد و در مواردی مخالفتهای علومی، مانند فیزیولوژی، فیزیك و نجوم جدید استفاده میو داده

پنداشووت و عموول لقوواح فایووده میبی شووعور را داشت؛ برای نمونه، تصرّفات انسان برای خلق موجودات ذی
هووای سبب تعووارن بووا آموزهها بهدانست، یا با آرای داروینیستمصنوعی را باعث نشو و نمای طبیعی نمی

های متخصصووان و علمووای طبیعووی دیوودگاهدینی مخالفت جدی داشت. البته، برای ابراز ایوون مخالفووت به
گیووری از مفوواهیم داد. وی ضوومن بهرههای آن بودنوود، ارجوواع موویجدید، که در برابر نمریۀ تکامل و یافته

شد و عالمووان و منطق و فلسفۀ اولیِ قدیم، ناکارآمدی علوم طبیعی گذشته در جهان امروز را نیز یادآور می
های ایشووان کرد تووا گفتووههای علوم جدید، مانند مشاهده و تجربه توصیه میاستفاده از روشحکیمان را به

خداوند ایمووان داشووت و تناقضووی در توان بهمؤثر واقع شود. او معتقد بود با آمدن علوم جدید، همچنان می
هایی مانند تکامل در میان مسلمانان رواج پیدا کند. تمووام دانست نمریهدید، هرچند صلاح نمیباره نمیاین

آویز و ابووزاری عنوان دسووتعلوم جدید بیشتر از همووه، بووهها بهها، انتقادها و توصیهها، مخالفتاین موافقت
رفتن باورهووای دین اسوولام و نگرانوویِ از دسووتبرای اثبات حقّانیت وجود خداونوود، مقابلووه بووا حموولات بووه

های اعتقادی، دینی و اجتماعی خرقووانی گرایان بود که ناشی از دغدغهجلوگیری از غلبۀ مادی مسلمانان و
ها، توان با این زمینه و رویکرد درک نمود، گرچه در اسووتدلالات او پراکنوودگیهای او را میاست و واکنش
 انسجام وجود دارد.ها و عدم خوانیتضادها، ناهم
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The establishment of British colonial rule in India (1857–1947) 

precipitated widespread changes within Muslim society, 
particularly in the field of education. The introduction of a 
British-style educational system, perceived by many Muslims 
as incompatible with Islamic and cultural norms, initially 
received limited acceptance. A particularly contentious issue 
was the education of Muslim women-an area that generated 
divergent opinions among Muslim reformers. While prominent 
figures such as Sir Sayyid Aḥmad Khān, a foundational thinker 

of Islamic modernism in South Asia, opposed modern 
education for women, a parallel movement of reformist 
Muslims emerged who advocated for female education as a 
means to elevate both familial and societal conditions. These 
advocates pursued multiple strategies, including the 
publication of reformist periodicals and the composition of 
novels emphasizing the necessity of educating women. Their 
efforts contributed to a gradual recognition of the right to 

education for Muslim women, culminating in the founding of 
the Aligarh Muslim Women’s College-the first major 
educational institution dedicated to Muslim women in colonial 
India. This article investigates the intellectual, social, and 
institutional dynamics of this reformist endeavor within the 
broader context of British India. 
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  ها:واژهكليد 
آمووووزش، بریتانیوووا، زنوووان، 
 مسلمانان، هند، هند نوگرایی.

 

ویژه در نموام ها در هند، تحولات بسیاری در زندگی مسلمانان این کشور، بهحضور بریتانیایی
آموزشی آنان ایجاد کرد. بیشتر مسلمانان هند، نمام آموزشی جدید بریتانیوایی را بوا باورهوای 

کردنود. ضورورت آمووزش دیدند و توجه چندانی بوه آن نمیدینی و فرهنگی خود در تضاد می
شیوۀ نوین نیز از جمله موضوعاتی بود که در این دوره، مورد توجوه نوگرایوان زنان مسلمان به

عنوان پیشوگام نوگرایوان قرار گرفوت و موافقوان و مخالفوانی داشوت. سرسوید احمودخان بوه
زمان با او، برخوی از نوگرایوان شیوۀ نوین مخالف بود. اما هممسلمانان هند، با آموزش زنان به

توانود مسلمان بر ضرورت آموزش زنان تأکید داشتند. آنان باور داشتند کوه آمووزش زنوان می
بخشد؛ بنوابراین طرفودارن آمووزش زنوان، اقوداماتی را بورای شرایط خانواده و جامعه را بهبود

هوایی دربوارۀ ضورورت دادند. ایجاد نشریات مختلف و نوشتن رمانتسهیل آموزش آنان انجام
ها، حق آموزش زنان مسلمان توا آموزش زنان، از جملۀ این اقدامات بود. درنتیجه این کوشش

عنوان نخستین مؤسسوۀ ایجاد کالج زنان مسلمان علیگر، بهشد و بهرسمیت شناختهحدودی به
 گردید.آموزشی مهم برای زنان مسلمان منجر

تمودن  خ یپژوهشونامه توار. (1947-1857نوگرایان مسلمان و مسئلۀ آموزش زنوان در هنود بریتانیوا )(.  1403)سعید    ،شیرازی:  استناد
 DOI: 10.22059/jhic.2025.383317.654526  .                                                           156-134(،  2)57  ،یاسلام
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 مقدمه

اسووت) کیوود قوورار دادهأجنسوویت مووورد تصورت مطلق و بوودون توجووه بهآموزی را بهدین اسلام، علم و علم
خوانوودن و نوشووتن در معمول بهطوربووهآموووزش زنووان مسوولمان    ،(. امووا در عموول83-76  :1424سالوسی،
اشراف نیز برای آموزش دختووران خووود معلمووانی را   ۀها و آموزش نزد محارم محدودبود و خانوادخانهمکتب
 ۀآموزش برای دختران مسوولمان مرسوووم بووود. دور ۀنیز این شیو  دورۀ اسلامی  گرفتند. در هندخدمت میبه

معلمووان زن را بوورای تربیووت دختووران خووود   ،ق( اشراف و بزرگان بابری1247-932حکومت بابریان)حك:
هنوود دانسووت کووه  توووان نخسووتین حوواکم مسوولمانق(، را می1014-963گرفتند. اکبر)حووك:خدمت میبه
 1پووور سوویکریای زنانووه در فتحدسووتور او مدرسووهکرد و بهآموزش زنووان توجووهصورت جدی و منمم بووهبه

-Misra,1976:87-88; Qasmi,2005: 19داشووت)آموزش دختووران اشووراف را برعهده ۀشد که و یف ساخته

 بود و تعوودادی ازآموزش زنان و دختران دربووار همچنووان مووورد توجووهجانشینان اکبر نیز توجه به  ۀ(. دور24
-Misra,1976: 88,91)تنوودگرفخدمتزنان باسواد ایرانی را برای آموزش دختران خووود به ،پادشاهان بابری

92.) 
شوود و میوجهآموزش پسووران ت، ابتدا بیشتر بووه(1857-1757)شرقی بریتانیا  کمپانی هند  ۀدور  هند،  در

بوویم بریتانیووا از نارضووائی احتمووالی  نیز داشت و دلیل مشکلات متعدد و موانعی که وجودآموزش دختران به
بیرون از خانووه  خود مخالف حضور دختران ،ویژه مسلمانانها بهبومیان هند مورد توجه قرار نگرفت. خانواده

های شخصی افراد و البتووه بووا شکل خصوصی و مبتنی برکوششبنابراین موضوع آموزش دختران به  ؛بودند
 ،شوود. درواقووعمانند بمبئی و کلکته دنبال می  ان،ویژه در مناطق تحت سلطه آنهای مالی بریتانیا بهحمایت

: 2008کنوود)ثریا حسووین ،  کرد از دخالت مستقیم در بحووث آموووزش زنووان هنوود خودداریمیکمپانی سعی
ق/ 1267کمپانی در آموووزش زنووان هنوود تووا  نکردن(. سیاست کلی دخالتRichery,1922:32؛  354-355

 ،موضوع آموزش زنان نیز وارد شوند. البتووهها تصمیم گرفتند بهبریتانیایی ،م. ادامه داشت؛ در آن سال1850
درخواست بومیان و تمایل آنان برای ایجاد موودارس زنانووه بووود؛ در ایوون صووورت، انجام این کار مشروط به

معلمان بریتانیوووایی آنهوووا نیوووز بوووه ۀشووود و ادارمیهوووا ساختهبریتانیایی از سوووویمووودارس زنانوووه 
ها از جانب اشووراف و (. این پیشنهاد بریتانیاییRichery,1922:59-60; Qasmi,2005:29-30شد)واگذارمی

شوود؛ امووا مسوولمانان بزرگان هندو مورد استقبال قرارگرفت و مدارس متعددی بوورای دختووران هنوودو ساخته
 .(Richery,1922: 388 استقبال چندانی از این پیشنهادنکردند)

کردنوود؛ امووا مدارس دختووران بووومی امتنوواع می اهر از دخالت در امور مربوط بهها بههرچند، بریتانیایی

 
1. Fatehpur Sikri 
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مسوویحیان و بووا اهووداف تبشوویری  ازسویهای شخصی و نیز مدارسی که از فعالیت  انهای مالی آنحمایت
کوورد. غربووی فراهم  ۀشوویوزمینه را برای آشنایی مسلمانان هند با مدارس جدید دخترانووه به  ،بودساخته شده
تهدیوودی جوودی بوورای بود،  ههای تبشیری ساخته شوودها و هیئتبریتانیایی  ازسویمدارسی که    ،مسلمانان

 آموزش زنوواندر نتیجه، توجووه بووه .(Qasmi, 2005:30-32)دانستندتربیت دینی و اخلاقی فرزندان خود می
ازسوی نوگرایان مسلمان و برخی از حاکمان محلی مسوولمان   متناسب با شرایط دینی و فرهنگی مسلمانان

نوووین  ۀشوویومتوجه ضرورت آموزش زنووان مسوولمان به ،مورد توجه قرارگرفت. تعدادی از نوگرایان مسلمان
معمووول طور بووهمسوولمانان هنوود کووه  ۀشرایط فرهنگی جامعوو کردن این موضوع با توجه بهشدند؛ اما عملی

های رو شوود و کوشووشهبوو ها و مشکلات بسیاری رومخالف حضور زنان و دختران در جامعه بودند با چالش
 ها انجام گرفت. بسیاری برای رفع این چالش

موجووب شوود   ،آموزش آنووانموانع و مشکلات پیش روی آموزش زنان مسلمان و ضرورت پرداختن بووه
 بوورای آموووزش زنووان مسوولمانرا موافق آموزش زنان مسلمان درصدد برآیند تووا بسووترهای لازم  نوگرایانِ

آنووان  ۀکید همأطرفداران آموزش زنان در هند، ت ۀمهم دربار ۀها بکاهند. نکت کنند و از شدت مخالفتفراهم
آموزش زنان یکی از عواموول عقووب افتووادگی جامعووه اسووت. هند به ۀتوجهی جامعبر این موضوع بود که بی

دانستند و بر این باور بودنوود کووه های کشورهای مدرن را زنان تحصیلکرده میلفهؤترین مآنان یکی از مهم
   Report of the Indianکنوود)شکل جوودی توجهآموزش زنان بهپیشرفت باید بهیابی بههند نیز برای دست

education commission, 1883: 149-150,158-161 ؛Qasmi,2005: 30-32ترین موانع (. از جمله اصلی
پیش روی نوگرایی در آموزش زنان مسلمان، شرایط فرهنگی مسلمانان هند بود که موجب شد عوولاوه بوور 

مخالف حضور زنان و دختووران در موودارس   ،حجاب و عفاف  ۀبهانگراها، نوگرایانی چون سرسید نیز بهسنت
زدند؛ باشند. در مقابل مخالفان، طرفدارن آموزش زنان برای کاستن از موانع به اقوودامات گونوواگونی دسووت

هایی با محوریت آموزش زنووان ها و داستانایجاد نشریات مخت  زنان و آموزش آنان در کنار نوشتن رمان
آموزش زنووان کووردن بسووترهای لازم بوورای توجووه بووهمسلمان، از دیگر اقداماتی بود کووه بووا هوودف فراهم

توان در ایجوواد مراکووز برآیند این موفقیت را می و  آمیز بودها تا حدود بسیاری موفقیت. این فعالیتشدانجام
توورین و مهم گمووان،بیمشوواهده کوورد کووه  )علیگووره(،ویژه کالج زنانووه علیگرآموزشی زنان مسلمان هند به

 .ترین مرکز آموزشی مخت  زنان مسلمان در هند استقدیمی
 

 ادبیات پژوهش

های انگلیسووی و اردو انجووام زبانهووایی بووهنوگرایی آموزش زنان مسلمان در هنوود بریتانیووا، پژوهش  ۀدربار
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، پژوهشگر مطالعات زنان جنوووب 1گیل مینولت  اند.هایی از این موضوع پرداختهجنبهاست که هریك بهشده
، 2 تاریخ اجتموواعی مسوولمانان  ی برایبه عنوان منابع  وارد  به زبان  نشریات زنان»  ای باعنوانمقالهدر    آسیا
بیووان جایگوواه  ،است. هدف او از نوشتن ایوون مقالووهمعرفی تعدادی از نشریات اردو مرتبط با زنان پرداختهبه

جایگاه ایوون نشووریات و صورت مختصوور و کلووی بووهعنوان منابع تاریخ اجتماعی است؛ اما بهاین نشریات به
سووید »دیگوور او بووا عنوووان  ۀدر ایجاد نوگرایی در آموزش زنان مسلمان نیز اشاراتی دارد. مقالوو   هااهمیت آن

حقوووق حقوووق زنووان در کتوواب  ۀهای ممتازعلی دربوواربررسی و نقد دیدگاه، به3 ممتازعلی و حقوق نسوان
بحث حووق آموووزش زنووان در اسوولام به حقوق نسواناینکه بخشی از کتاب پرداخته است. با توجه بهنسوان  

ویژه موانووع بووه ،موضوع آموووزش زنووان مسوولمان هنوودصورت مختصر بهاختصاص دارد؛ در این مقاله نیز به
از دیگوور پژوهشووگرانی اسووت کووه  4نسوورین احموودت. اسوو  پرداختووههنوود بریتانیووا  ۀپوویش روی آن در دور

سرسووید احموودخان و آموووزش زنووان »اسووت. مقالووه  زنووان مسوولمان هنوود انجووام داده  ۀهایی دربارپژوهش
صوورفا  ،است. نسرین احموود در ایوون مقالووهاو انجام شده  ازسویهایی است که  ، ازجمله پژوهش5 مسلمان

دیگر او بووا   ۀآموزش زنان مسلمان هند پرداخته است. مقالهای سرسید احمدخان نسبت بهگاهدبررسی دیبه
، از جملووه مقووالاتی اسووت کووه 6 آموزش زن مسلمان: نقش شیخ عبدالله در رابطه باجنبش علیگر»  عنوان
بررسووی اقوودامات به  ،است. نسرین احمد در این اثربررسی نوگرایی در آموزش زنان مسلمان هند پرداختهبه

است. اختر الواسووع در کتوواب شیخ محمدعبدالله از پیشگامان نوگرایی در آموزش زنان مسلمان هند پرداخته
آموووزش و ازجملووه  ۀهای سرسووید احموودخان در حوووزصورت مختصر دیدگاه، به7سرسید و نهضت آموزش

، 8 نذیراحمد و تعلوویم زنووان»  ۀاست. عتیق احمد صدیقی نیز در مقالکردهآموزش زنان را مطالعه و بررسی  
مؤلفووان مقالووۀ »بررسووی جایگوواه  اسووت.موضوووع آموووزش زنووان پرداختهبررسووی دیوودگاه نذیراحموود بهبه

بررسووی نقووش (  نیووز صوورفا به1926-1901بیگم در نوسازی آموزش زنان مسوولمان هنوود )جهان  سلطان
انوود و از ایوون بیگم، حاکم بوپال )بهوپال(، در ایجاد نوگرایی آموووزش زنووان مسوولمان پرداختهجهان  سلطان

 های اساسی دارد.جهت با پژوهش پیش رو تفاوت
 
 

 
1 .Gail Minault 
2 . Women’s Magazines in Urdu as Sources for Muslim Social History 
3 . Sayyid Mumtaz Ali and Huquq un-Niswan 
4 .Nasreen Ahmed 
5 . Sir Syed Ahmad Khan and muslim female education 
6 . Muslim female education: Role of Sheikh Abdullah vis-à-vis the Aligarh Movement 

 . سرسید کی تعلیمی تحریك  .7
 . نسوان م یاحمد اور تعل  رینذ. 8
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 سرسید احمدخان و آموزش زنان مسلمان هند

های زیووادی ازجمله موضوعات چالش برانگیزی بود که بحث  ،آموزش زنان مسلمان  نبودنلازمضرورت یا  
که موافقان نوگرایی در آموزش زنان مسلمان، آموزش را جزو حقوق زنووان و نیووز همراه داشت. درحالیرا به

دلایل دانستند؛ مخالفان آموزش زنان بووهمسلمانان هند می  ۀازجمله موضوعات ضروری برای پیشرفت جام
نوووین  ۀشیوشدن زنان، معتقد بودند آموزش زنان بهحجاب و عفاف و نیز امکان گمراه  ۀگوناگون چون مسئل 

فراگیری خوانوودن و آموزش زنووان در خانووه نیووز بایوود بووه ،و حضور آنان در مدرسه جایز نیست. از نمر آنان
ترین چهوورۀ برجسووتهعنوان شد. بررسی دیدگاه سرسید بووهمی  های دینی محدودکتاب  ۀنوشتن و نیز مطالع

که تمام عمر خود را صرف نوگرایی در آموزش مسلمانان هند کوورد و از   -آموزش مسلمانان هند    اننوگرای
توانوود تصووویری روشوون از نگوواه حوواکم بحث آموزش زنووان مسوولمان می ۀدربار -ضرورت آن سخن گفت

بووا  (،1870-1286/1869-1285)اروپابرآموزش زنان در آن زمووان ارائووه دهوود. سرسووید در سووفر خووود بووه
آموووزش آشوونا شوود. او از اینکووه زنووان اروپووایی در   ۀویژه در حوووزبووه  ،زنووان  ۀجامعوو های مربوط بهپیشرفت
کردند و نیز پیشرفت زنووان مسوولمان مصوور و عثمووانی، میآزادانه حضورداشتند و فعالیت  ،های مختلفحوزه

گلایووه  ،اشووراف هنوود چنووین شوورایطی نداشووتند ۀابراز شگفتی و خشنودی کرد و از اینکه حتی زنووان طبقوو 
(. سرسید بر این بارو بود که دلیل 229-228: 1963؛ رزاقی،178،  174،  62-61:  2009پتی،است)پانیکرده

زنان و نیووز رواج تفاوت در شرایط زنان مسلمان هند با زنان اروپایی، عواملی چون احترام مردان اروپایی بووه
است. او معتقد بود که برخلاف ادعای مخالفووان قانون در این کشورهاست که مانع تضییع حقوق زنان شده

حقوووق زن و موورد در نگوواه اسوولام  ،اسلام، هیچ دینی مانند اسلام برای زنان احترام قائل نیست و درواقووع
، چنووین اوجود(. بوو 226-225:  1963؛ رزاقی،199-196،  5: ج1993-1984  یکسان است) مقالات سرسید،
کید او بر اهمیت حقوق زنان و توجه اسلام بووه ایوون موضوووع، امووا در عموول أدیدگاهی از جانب سرسید و ت

مخالفت سرسید با آموزش زنان دلایل گونوواگونی   ۀموضوع آموزش زنان کاملا متفاوت بود. دربارنگاه او به
آن روز  ۀرسد تا حدود بسیاری متاثر از شرایط سیاسی، اجتماعی و فرهنگووی جامعوو نمر میمطرح شد که به

جدیوود و حضووور  ۀشیوتوان گفت، سرسید مخالف آموزش زنان مسلمان بهاست. بنابر شواهد موجود میبوده
؛ Nasreen Ahmed.2007: 1104-1108هووا بووود)متووون جدیوود ماننوود رمان ۀآنان در مدارس و حتی مطالع

؛ 94-93: 2003؛ فوواروقی،193-188، 5: ج 1993-1984؛ مقووالات سرسووید،146-139: 1979علیاقبووال
 (.234-231: 1963رزاقی،

آموزشووی  ۀآموزش هنوود، تاکیوود کوورد کووه شوویو ۀمسئول کمیت م. در پاسخ به1882ق/1300سرسید در 
کووافی اسووت. او  انسنتی زنان مسلمان مبتنی برخواندن کتب دینی و متون کلاسیك ادبی برای آموزش آن

زیوورا  ؛حکومت بریتانیا نباید در بحث آموزش زنووان مسوولمان دخالووت کنوود  ،کید داشتأهمچنین در ادامه ت
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آموزش زنووان دادن بووهها عملا هرگونه کوششووی از جانووب بریتانیووا بوورای رسوومیتدلیل مخالفت خانوادهبه
از حکومت بریتانیا خواسووت تمووام سووعی خووود را صوورف  ،مسلمان با شکست همراه خواهدشد. او در مقابل

آموزش مسلمانان هنوود  ۀکنفرانس سالان ۀبهبود آموزش مردان کند. سرسید تقریبا همین مطالب را در جلس
هرگونه کوشش برای ایجاد مدارس دخترانووه از   کرد،کید  أطرفداران آموزش زنان مطرح کرد و تدر پاسخ به

-230: 1963؛ رزاقی، 93: 2003رو خواهد شد) فاروقی،هببا شکست رو  ،دلایل فرهنگیجانب مسلمانان به
231 ،234-235 .) 

ازجمله اینکووه پووس از قیووام  ؛عوامل دیگری نیز در ایجاد این نگاه موثر بود ،هابرمخالفت خانواده  افزون
دانست و ایوون موضوووع شوورایط مسوولمانان هنوود را م. بریتانیا مسلمانان را عامل اصلی برپایی آن می1857

بود شوورط اسووتخدام در تغییراتی که در نمام اداری هند پدید آموودهسخت کرد. در چنین شرایطی، باتوجه به
، آموووزش مووردان سووببهمینهای دولتی، آشنایی با زبان انگلیسی و نیز علوم جدید بود. سرسید بهدستگاه

دانست تا مسلمانان بتوانند جایگوواه سیاسووی و اقتصووادی خووود را احیووا مسلمان را برآموزش زنان مقدم می
تحصیلات رسمی و جدید  بدونمردان مسلمان   ۀکه بخش عمدبر این باور بود تا زمانی  او  ،کنند. همچنین

گونووه اولویووت در آموزش زنووان و ضوورورت آن بپردازنوود و اینتوان از آنان توقع داشت کووه بووهنمی  ،باشند
: 1963؛ رزاقووی، 92: 2003؛ فوواروقی،145-142:  1979علی،دانست)اقبالسود زنان میآموزش مردان را به

236-238.) 
 

 نذیراحمد

مسلمان هند از همووان دوران حیوواتش مووورد نقوودهایی قوورار  انعنوان پیشگام نوگرایهای سرسید بهدیدگاه
ق(، از معاصران سرسید و از حامیووان حووق آموووزش 1328 رو شد. نذیراحمد)دهبهایی روگرفت و با مخالفت

عنوان نخسووتین زنان به ،دانست و معتقد بودزنان در هند بود. او آموزش را برای زنان مسلمان ضروری می
باشووند. از نگوواه باید توانایی آموووزش فرزنوودان خووود را داشته ،اندجامعه ۀمعلمان کودکان که سازندگان آیند

؛ 151، 138: 2004بهتر خانه و خانواده کاملا ضروری بووود) نذیراحموود،   ۀآموزش زنان برای ادار  ،نذیراحمد
کمال و مردهووا بوورای رسوویدن بووه کووه  بود  براین باور  (. او165-164:  1994؛ صدیقی،13-12:  1992کبیر،

آموزش دختران و زنان خود اهمیووت دهنوود و ازاینکووه اکثریووت جامعووه، آموووزش داشتن زندگی بهتر باید به
کوورد  گلایه ،دانستندمقدماتی و خواندن و نوشتن را نیز برای زنان و دختران خود مضر و عامل گمراهی می

(. 173-171: 1994؛ صوودیقی19، 9-7: 2003عنوان مصیبت بزرگ نام برد)نذیراحموود، و از این موضوع به
مخالف حضور زنان مسلمان در مدارس جدید بریتانیایی بود و این موضوووع را موجووب گمراهووی   ،نذیراحمد
رسوود دلیوول ایوون نمر می(. بووه36،  31-30:  1922؛ کبیوور،  34:  1969دانست) شیخ محمدعبوودالله،آنان می
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اسووت. نذیراحموود های تبشیری در این مدارس و تعارن آنهووا بووا دیوون اسوولام بودهتئ حضور هی   ،مخالفت
زنان مسوولمان بووود و ایوون آثووار را موجووب  ازسویآثار جدید ادبی  ۀبرخلاف سرسید که حتی مخالف مطالع

بلکووه خووودش نخسووتین  ،کردزنان حمایت می ازسویآثار جدید  ۀتنها از مطالعنه  ،دانستگمراهی زنان می
هووای آنووان را تشووویق کنوود کووه زبان اردو برای ترویج آموزش زنان نوشت تا زنووان و خانوادهها را بهرمان
نذیراحموود حتووی آموووزش خوانوودن و نوشووتن را بوورای زنووان   ۀگفت ای که بهآموزش توجه کنند. در جامعهبه

 ،شد. او معتقوود بووودنذیراحمد در دفاع از حق آموزش زنان نوشته  ازسویدانستند آثار مهمی  کننده میگمراه
آموزش زنان کافی نیست و برای تشویق آنان تصمیم گرفووت تووا کردن مردان برای توجه بهصرف نصیحت

 (.173-171: 1994؛ صدیقی،19، 9-7: 2003آثاری را بنویسد)نذیراحمد،  

 

 العروسه مرا

توووان شوود و از آن میق. نوشته1286  عنوان نخستین رمان نذیراحموود دهلوووی اسووت کووه در  العروساهمر
در حیووات سرسووید  العووروسمراۀبرد. نووام مسوولمان آموزش زنان  ۀدر حوز  زبان  عنوان نخستین رمان اردوبه

(. 12: 1934، ادیووب، 94-93: 1979چاپ رسید و مووورد اعتووران او قوورار گرفت)محموودخان، خان بهاحمد
ازاینکه این رمان با استقبال زیووادی   العروسمراۀچاپ دوم    ۀها، نذیراحمد در دیباچگونه اعترانایناوجود  ب
. نذیراحموود در اسووت، ابراز خشوونودی کردهشدق، چند هزار نسخه از این رمان منتشر1367تا    ورو شد  هبرو

شده تا او این اثوور آموزش زنان موجبجامعه به  یتوجهبیاست که  کتاب به این موضوع اشاره کرده  ۀدیباچ
کند)نذیراحموود، بهبود شرایط آموزشی زنووان کمكکرده تا از این طریق بتواند به  را بنویسد و ابراز امیداوری

نیکی نام به العروسمراۀنیز از  1سرویلیام مویر (. Abdul Qadir,1947: 122-125؛4-3: 2003مراۀالعروس،
ناامیوود   کردنوود،آموزش زنان توجه نمیسبب اینکه بهه از پیشرفت مردمان هند بهک  کردهاشاره. او  استبرده
پیشوورفت جامعووه  ،آموووزش زنووان هنوود و در نتیجووه  ۀآینوودبه  العروسمراۀاما پس از خواندن رمان    ؛بودشده

 (. Abdul Qadir,1947:124-125؛ 1994:164) صدیقی،استهامیدوار شد
های اکبری و اصغری است کووه بووا دو بوورادر نامداستان زندگی دو خواهر به  ۀمقایس  ،العروسرمان مراۀ

 ،(. بخش نخست ایوون رمووان56-52:  2003  های محمدعاقل و محمدکامل ازدواج کردند) نذیراحمد،نامبه
نبووود سوووادی و بیسووبب سووواد اسووت و پووس از ازدواج بهزندگی اکبری اختصاص دارد که نماد زنان بیبه

های تمووام کوشووش بوواوجودمشکلات بسیاری برای زندگی خود و همسرش ایجووادکرد و    ،آموزش مناسب
ای ، نتیجووهبوداینکووه آموووزش او در کووودکی مغفووول مانوودهمحمدعاقل برای اصلاح همسرش، با توجووه به

نگرانه از زنوودگی اکبووری و کرد تا با شرح دقیق و جزئیسعی  ،د. نذیراحمد در این بخش از رمانشحاصل ن

 
1 . Sir William Muir 
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آموزش زنووان و مشووکلاتی کووه ایوون موضوووع بوورای بووه یوجهتبیپیامدهای همسرش و مشکلات آنان به
که آموزش باید از سنین پایین مورد توجووه  کردکید أبپردازد و بر این موضوع ت  ،خانواده و جامعه ایجاد کرده

زندگی اصغری و همسرش محمدکامل اختصاص دارد. در ایوون بخووش به  العروسمراۀ  قرارگیرد. بخش دوم
زنوودگی خووود و  ،بهترین شووکل ممکووناز رمان، اصغری نماد زنان تحصیلکرده و باسواد جامعه است که به

؛ 49-46، 37-31: 1934؛ ادیووب،43-39، 22-21: 2003کند)نذیراحموود ،خووود را موودیریت می ۀخووانواد
 (.96-94: 1979محمدخان،

های اصوولی داسووتان، عنوان شخصیتنذیراحمد با زیرکی بسیار در کنار دو خواهر )اکبری و اصغری( به
او قصوود داشووت از ایوون طریووق   ،رسوودنمر میاست. بهدو برادر )محمدعاقل و محمدکامل( را نیز قرار داده

بلکووه بوور  ،تنها در زندگی و سرنوشت خود آنووان توواثیر داردزنان نه  نکردندهد که تحصیل یا تحصیلنشان
زندگی همسران آنان)مردها( نیز اثرگذار است تا شاید از این طریق بتواند از شدت مخالفووت مردهووا نسووبت 

محموودعاقل نموواد مردانووی  ،آموزش زنان بکاهد و آنان را متوجه ضرورت آموزش زنان کند. در این رمانبه
محموودکامل مووردی  ،همسوورش شووده اسووت و در مقابوول او  آموووزشعوودم  سوووادی و  است که قربانی بی

خاطر داشتن همسری تحصیلکرده در کمال آسووایش و آرامووش است که بهتصویر کشیده شدهخوشبخت به
 (.49-46، 37-31: 1934؛ ادیب،96-94: 1979کند)محمدخان،زندگی می

 

 النعشبنات

، نذیراحمد رمان دیگووری در ارتبوواط بووا آموووزش زنووان مسوولمان العروسمراۀ  چندسال پس از نوشتن رمان
 چاپ رسووید)محمدخان،ق. بووه1290بار درنخسووتین  النعشبنوواترمان قبلی بووود.    ۀادام  ،نوشت که در واقع

ای زنانووه اسووت و در کنووار او اصووغری صوواحب مدرسووه ،(. در این رمان  12:  1934  ؛ ادیب،97-98:  1979
سواد وجود دارد که پس از آشنایی با اصغری و حضووور عنوان دختری بیآرا بهنام حسنشخصیت دیگری به

شناسووی، مکانیووك و...آشوونا او بووا علوووم گونوواگون چووون توواریخ، جغرافیووا، ریاضووی، زمین ۀدر مدرسوو 
تمسووخر دخترانووی آرا در ابتوودا به(. شخصوویت اصوولی ایوون رمووان، حسوون10-2:  1983شود)نذیراحمد،  می
منوود آموزش و مدرسووه علاقهاما پس از موودتی تحووت توواثیر اصووغری بووه  رفتند؛مدرسه میپردازد که بهمی
سعی کرد   ،. نذیراحمد در این رمان(32-12،31-11:  1983احمد،  ریذ)ن  رودمدرسه اصغری میشود و بهمی

 ۀآموزش دختران و نقش آموزش در زندگی شخصی و اجتماعی آنان را نشان دهد. نکتوو تا ضرورت توجه به
 افووزون  ،کارکرد آموزشی نیز دارد. نذیراحموود،  النعشبناتنوشتن این رمان این است که    ۀشیو  ۀجالب دربار

 ۀتوضوویح مختصووری نیووز دربووار،  آرا در مدرسه با آنها آشنا شدهکه حسنه  بردبراینکه از علوم گوناگونی نام
طور مختصر با این علوم نیز آشنا شوووند. ریاضووی و تا خوانندگان این رمان به  استهریك از آن علوم آورده
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ازجملووه   ،دور خورشووید و چگووونگی آناهمیت آموووزش آن، نیووروی جاذبووه و جغرافیووا، گووردش زمووین بووه
-43؛ 32-12،31-11: 1983است) نذیراحموود، موضوعاتی است که نذیراحمد در این رمان به آنها پرداخته

 (. Abdul Qadir,1947: 125؛ 52-54،59-70،75-78، 45

 

 حسین حالیالطاف

(، نیز از جمله شاگردان و دوستان نزدیك سرسید بود که بوورخلاف اسووتادش، از 1333حسین حالی)دالطاف
توورین کوواری کووه او بوورای توورویج آموووزش زنووان کرد. مهممیگسترش آموزش زنان مسلمان هند حمایت

کوشووید تووا ضوورورت آموووزش زنووان  ،ء بووود. او در ایوون رمووانالنسامجالسنوشتن رمان    ،دادمسلمان انجام
نام از زنووی بووه النساءمجالسحسین در کودکان را نشان دهد. الطاف  ۀعنوان عاملی مهم در زندگی و آیندبه

کووه پووس از درگذشووت اسووت عنوان زنی باسواد و الگویی برای زنان مسلمان هنوود نووام بردهخاتون بهزبیده
عنوان انسووانی پیشوورفت او بووه  ۀکرد و زمینوو بهترین شکل ممکن پسرش سیدعباس را تربیووتهمسرش به

را دوران حضووورش در لاهووور   النسوواءمجالس  ،(. حالی109،  1: ج1935پتی،  کرد)پانیتحصیلکرده را فراهم
متوسط دهلی است کووه  ۀگوهای خیالی بین چند زن از طبق وداستان گفت  ،ق. نوشته است. این اثر1291در

 ،کردسووعی النساءمجالساست. حالی در صورت محاوره و ساده نقل کردهگوهای بین آنان را بهوحالی گفت
اهمیت جایگاه آموزش زنان و نقش زنان تحصیلکرده در بهبود شوورایط خووانواده و جامعووه را نشووان دهوود. 

اند. شوودهخاتون و پسرش سیدعباس، نیز با این هوودف انتخابیعنی زبیده  ،های اصلی این داستانشخصیت
دهد چگونووه زنووی تصووویر بکشوود و نشووانکوشد تا اهمیت آموووزش بوورای زنووان را بهمی  ،حالی در این اثر
 کند.فرزندی موفق تربیت ،تواند حتی پس از درگذشت همسرشخاتون(، میتحصیلکرده)زبیده

گوی چنوودزن وگفتبووه  ،مجلووس نخسووت  :بخش( تشووکیل شووده اسووت9از چندمجلس)  النساءمجالس
اشووراف جامعووه  ۀآموزش زنان حتی در بووین طبقوو به  یتوجهبی  ،گوهاواختصاص دارد که مضمون این گفت

کیوود بووراین موضوووع کووه أاسووت و تها و جامعه ایجوواد کردهاست و مشکلاتی که این موضوع برای خانواده
خاتون شرح زندگی سوویدهعنوان فرزندان زنان نیز تاثیر دارد. مجلس دوم، بهآموزش زنان برتربیت مردان به

زنووان از زبووان  ازسووویعلوم مختلووف اهمیت و جایگوواه توجووه بووهاختصاص دارد و مجالس بعوودی نیووز بووه
خووود را از میووان   ۀخاتون اختصاص دارد و اینکه چگونه زنان تحصیلکرده خرافات و مشکلات خووانوادزبیده
استقلال زنووان و شوند. موضوعاتی چون توجه بهدارند و موجب ارتقاء سطح زندگی خود و خانواده میبرمی

اش از نقووش نامهخاتون که در وصیتامجدعلی همسر زبیده  ۀنامداشتن درآمد برای مواقع ضروری، وصیت
عنوان زنووی باسووواد دیگوور خاتون بووهکیدکرده که با بووودن زبیوودهأخاتون در تربیت فرزندانش گفته و تزبیده

زیبایی و است که حالی بووه  النساءمجالس  ۀگاننیز از دیگر مطالب مجالس نه  ،فرزندش ندارد  ۀترسی از آیند
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-17:  1971است)برای اطلاعات بیشتر نك: برای نمونه نك، حووالی،سادگی تمام این مطالب را بیان کرده
22 ،28-31،43-45 ،59-62 ،74-75 ،89-99. ) 

چووپ ق.( شووعری بووا عنوووان 1384پیشنهاد شیخ محمدعبدالله)د.به النساء،مجالسحالی علاوه بر رمان  
ازجملووه  ،شوودزنان جامعووه روامیعدالتی که نسبت بووهبی)دادخواهی سکوت(، را سرود که در آن به1کی داد

پایان اسووت. که این دوران رو به شدزنان جامعه وعده دادهاست و بهاعتران شده  آموزش آنانبه  یتوجهبی
ای بوواهمین عنوووان مجووددا صووورت کتابچووهسووپس به  ،چاپ رسوویدخاتون بووه  ۀابتدا در نشری  ،این منمومه

هووای (. او همچنووین بووا کمك15-1:  1937؛ حووالی،  560-537، دسوومبر:  12، نمبر2شد) خاتون، جلدچاپ
هووای پاس حمایتپت ایجاد کرد و این مدرسه بهای در پانیدخترانه ۀمدرس ،جهان بیگم حاکم بوپالسلطان
: حصووۀ 1337؛ زبیووری، 313:  1331جهان بوویگم،  سلطانیه نامیده شد) سوولطان  مدرسۀ  جهان بیگم،سلطان
 (.84-80دوم، 

 

 علی  ممتاز

ازجملووه حووق آموووزش زنووان  ،دیگر علمای مشهور هند و از طرفداران حقوق زنان از  ق(1353)د.  علیممتاز
اقوودامات گونوواگونی انجووام داد. ازجملووه  ،آموزش زنووان مسوولمانبخشوویدن بووهمسلمان بود. او بوورای رونق

موضوع آموزش زنان مسوولمان و ضوورورت به حقوق نسواناختصاص بخشی از کتاب   ،ترین اقدامات اومهم
ازجملووه حووق  ،مردسووالار آن روز را متوجووه حقوووق زنووان  ۀکوشد تا جامعمی  ،آن بود. او در این اثرتوجه به

کید داشت کووه اسوولام أدانست و تآنان می لم جامعه به  ۀآموزش زنان را نشانبه  یتوجهبیآموزش کند. او  
حجاب و عفاف است و آنچووه در عموول در جامعووه ر    ۀبهانمخالف انزوا و جهل زنان به  ،دینعنوان یكبه
-356: 2008؛ ثریووا حسووین151-150: 1898دانست) ممتووازعلی،متوجه باورهای اشتباه مردم می  ،بودداده
همچنین با افرادی چون سرسید احمدخان که برای آموزش زنووان حوود و موورز مشووخ    ممتازعلی(.    357

بلکووه موجووب  ،شووودتنها موجب گمراهی آنووان نمیآموزش زنان نه ،کید داشتأمخالف بود و ت ،کرده بودند
(. او همچنین از کسووانی   159-156:  1898تبع آن جامعه خواهدشد)ممتازعلی،ها و بهبهبود شرایط خانواده
گمراهی بودند نیز گلایه کوورد و   ۀبهانزنان به  ازسویالعروس  مانند رمان مراۀ  ،آثار جدید  ۀکه مخالف مطالع

کمك آن بتوانوود مطالووب آموزشووی را ایجادکند تا بووه النسوانتهذیب ۀ، تصمیم گرفت تا نشریسببهمینبه
(. ممتووازعلی 57-54: 1898 متناسب با قوانین شرع اسلام را در اختیار زنان مسلمان قراردهوود) ممتووازعلی،

سنتی دیگر مفید نیست و امکان حضور زنان مسوولمان نیووز در موودارس  ۀشیوهمچنین معتقد بود آموزش به
حلی بوورای  وجودندارد و باید راه ،آن با شرایط دینی و اجتماعی مسلمانان  نبودنتناسبم  سبببه  ،بریتانیایی

 

1 .Chup Ki Daad 
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-52، 47-46: 1898 نوین و متناسب با شرایط آنان ایجاد شود) ممتووازعلی،  ۀشیوآموزش زنان مسلمان به
56) . 
 

 النسوانتهذیب 

کرد که سوویدممتازعلی و اشاره النسوانتهذیباردو زبان  ۀنامهفتهتوان بهزنان می  ۀاز نخستین نشریات حوز
سرسووید  الاخلاقتهووذیبپیروی از  وواهرا بووه ،. ایوون نشووریهنددکرراه اندازیآن را بیگم همسرش محمدی

چاپ رسووید ق، در شووهر لاهووور بووه1316آن در    ۀنامیده شوود و نخسووتین شوومار  النسوانتهذیباحمدخان  
بوور افزون ،ایوون نشووریه ۀمهووم دربووار  ۀ(. نکتوو   1جنوووری: ص2، شنبه  1، نمبر18ج  :1915  ،النسوانتهذیب)

 درمقووامِبیگم همسوور ممتووازعلی هووا، انتخوواب محموودیمخالفت ۀهم باوجود ،موضوع زناناختصاص آن به
 هعنوان سووردبیر نشوورینخستین زن مسلمانی بود کووه در هنوود بووه  ،بیگمنامه بود. محمدیسردبیر این هفته

رو نشوود؛ امووا هتوزیع رایگان با استقبال چندانی روب  باوجود  النسوانتهذیبهای  انتخاب شد. نخستین شماره
 ۀخانوو د. آنووان همچنووان ایوون نشووریه را در چاپنشهای سیدممتازعلی و همسرش این موضوع مانع فعالیت

توورین نشووریات یکی از مهمبووه النسوووانتهذیب ،چاپ رساندند و پس از موودتیاختصاصی خود در لاهور به
همچنووان در   ،سسووان نشووریهؤها پووس از درگذشووت متا سال  النسوانتهذیبشد.  زنان در هند تبدیل  ۀحوز

(. Minault, 1998: 203-204) شوودق، انتشووار آن متوقف1369رسووید و سوورانجام در چاپ میلاهووور بووه
موضوووعات آموزشووی و تربیتووی این نشریه بیشتر به  ،مشخ  است  النسوانتهذیبگونه که از عنوان  همان

موضوعاتی مانند آموووزش به  هعمد  طور، بهرسیدچاپ میداشت. مطالبی که در این نشریه بهزنان اختصاص
آموزش داری، آموزش تربیت کودکان و چگونگی نگهداری از آنان، مطالب مرتبط با ضرورت توجه بووهخانه

های نوووین و فراگیووری زبووان انگلیسووی در کنووار آموزشدختران و زنان و اهمیت ایوون موضوووع، توجووه بووه
هنوود و آموووزش زنووان در دیگوور کشووورها   ۀموودارس زنانوو هووای مربوووط بههای سنتی، ارائه گزارشآموزش

دختران ایجاد صندوق مالی برای کمك بووهتوان بهمی  ،داشت. از دیگر اقدامات مدیران این نشریهاختصاص
کرد. مدیران نشریه کوشیدند تا مردم را تشویق کنند که نذورات خود را از شکل سوونتی آن آموز اشارهدانش

هایی از ایوون دهند) برای نمونووهحمایت از آموزش دختران مسلمان اختصاصتغییردهند و نذورات خود را به
 ،111،  101-100،  68-66،  48-47،  42-40،  29-22،  17ج  تووا:، بیالنسوووانتهذیبمقالات نووك: اخبووار  

های مالی آنان در صندوقی کووه بوواعنوان (. بر این اساس، نذورات مردم و نیز کمك527-529،  521-522
 ،بوددخترانی کووه مشووکلات مووالی مووانع تحصوویل آنهووا شوودهآوری و بووهجمووع  ،صندوق تهذیب ایجاد شد

 .(Minault, 1998204؛ 44، 17ج تا:النسوان، بیشد) اخبار تهذیبمیاختصاص داده
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 حقوق نسوان

وضعیت زنووان مسوولمان بووا زنووان اروپووایی بووود.  ۀاز جمله پیامدهای مهم آشنایی مسلمانان با غرب، مقایس
کوورد. ازجملووه میادعاهایی پاسخ دهند که اسلام را دینووی ضوود زن معرفیکردند بهمتفکران مسلمان سعی

بحث حقوق زنان در اسلام پرداخووت و سووعی کوورد صورت مفصل بهشده در هند که بهترین آثار نوشتهمهم
چاپ ق. در لاهووور بووه1316که در  نسوان حقوقزبان اردو با عنوان کتابی است به  ،این ادعاها پاسخ دهدبه

زنان مسوولمان را در موضوعات گونوواگون موورتبط بووه ،ن و حدیثآقررسید. ممتازعلی در این اثر با استناد به
نموووده عقل در زن و مرد، تعلیم زنان، حجاب، ازدواج و روابط بین زن و شوووهر بررسووی   ؛پنج محور اصلی

والاتی کووه احتمووالا در آن زمووان ئ سدهد و بهاین موضوعات را نشان  ۀدین اسلام دربار  هایدیدگاهتا    است
ممتووازعلی بوورای کاسووتن از  . ( 4:علاوه بر فهرست مطالب نووك: 1898دهد)ممتازعلی، پاسخ ،داشتهوجود

را با آیات قرانی و احادیث مستند کرد؛ امووا کتوواب او بووا   حقوق نسوانهای احتمالی، مطالب کتاب  مخالفت
روشوود. ممتووازعلی پووس از ههای بسیاری حتی در بین روشوونفکرانی چووون سرسووید احموودخان روبمخالفت

داد. او نشوواندسووتنویس کتوواب را بووه ۀدیدار سرسید احموودخان رفووت و نسووخق. به1308نوشتن کتاب در  
کرد و آن را در سووطل شد کووه کتوواب را پووارهآن، آنچنان خشمگین  ۀکتاب و مطالع  ۀسرسید پس از مشاهد

، ممتووازعلی کتوواب را برداشووت و کارش  اتاق کارش انداخت. پس از خروج سرسید از اتاق  ۀکاغذهای باطل 
 ۀمنتشرنکرد. ممتازعلی در مقدموو  ها بعدتا سال کتاب را  ،های احتمالیو بیم از اعترانسبب  همین اهرا به

دادن دارد؛ اما برای نشووانهایی را درپیداند انتشار این کتاب اعترانکرد که میاین نکته اشارهکتاب نیز به
چاپ رساند تا این ادعا کووه دیوون اسوولام را عاموول جهوول و انووزوای زنووان کتاب را به  ،حقوق زنان مسلمان

 (.Minault, 1990:147 ؛28-25، 3-2: 1898ردکند )ممتازعلی  ،دانستهمی

بحث عقل در زن و موورد و   ،آن پرداختصورت مفصل در این کتاب بهازجمله مطالبی که ممتازعلی به
(. او در 42-2: 1898دلایل عقلی و نقلووی اسووت) ممتووازعلی موضوع آموزش آنان از نگاه اسلام، مستند به

کوشید تا نشان دهد اسلام هیچ تفاوتی بین قدرت فکری زن و مرد قائوول نیسووت. در   ،این بخش از کتاب
 ،دانسووتندمردان میکمتری از سطح عقل و هوش نسبت بووه  ۀافرادی که زنان را جاهل و در درجنتیجه، به

زنان دانسته اسووت. باورهای غلط جامعه و نه نگاه دین اسلام به  ۀاست. او این دیدگاه را نتیجاعتران کرده
ممتازعلی در ادامه بانمر افرادی که آموزش سنتی در حوود خوانوودن و نوشووتن را بوورای   ،بنابر همین دیدگاه
افرادی که آموووزش زنووان را موجووب نافرمووانی آنووان مخالفت کرد. او در اعتران به ،دانستندزنان کافی می

آموووزش زنووان -موضوووعی کووه اتفوواق نیفتوواده ۀچگونه دربار کرد که آنان، این موضوغ را مطرحدانستندمی
این بهانووه کید کوورد کووه نبایوود بووهأگونه او تکنید  اینقضاوت می -نافرمانی آنان  هجدید و در نتیج  ۀشیوبه

بهتر خانووه و خووانواده، تربیووت  ۀبود زنان برای ادار  کرد و معتقدزنان را از حق طبیعیشان در آموزش محروم
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 . (46-44: 1898)ممتازعلی  دباید آموزش ببینن  ،بهتر فرزندانشان و اینکه همسر بهتری باشند
-کووه زنووان  بلکه با طرفووداران ایوون دیوودگاه،  اعتران داشت  مخالفان آموزش زنانبهتنها  نه  ممتازعلی

این کرد. او با استناد بووهنیز مخالفت، های جدید را مطالعه کنندنباید کتاب -آنانشدن  ترس از گمراه  لی دلبه
ادعای بووه  ،دیگری ندارنووداند و هیچ برتری نسووبت بووهموضوع که زن و مرد از لحاظ توانایی عقلی یکسان

کووردن باشد که موجب گمراهی شود در گمراهگونه پاسخ داد که اگر کتابی وجود داشتهشدن زنان اینگمراه
کوورد. بنووابراین، این بهانه زنووان را از حووق طبیعیشووان محرومکند و نباید بهزنان و مردان یکسان عمل می

براین باور بود که نباید برای آموزش زنان حدی درنمر گرفت و آنووان نیووز ماننوود مووردان عوولاوه ممتازعلی  
ن، بایوود زبووان انگلیسووی، علوووم مختلووف ماننوود توواریخ، آهای اردو و فارسی و نیز خواندن قربرآموزش زبان

بیاموزنوود تووا هووم بتواننوود فرزنوودان بهتووری  ،یرندگجغرافیا، ریاضی و هرعلم دیگری که مردان آن را فرامی
 .(52-46: 1898کنند و هم اینکه زنان بهتری برای همسران تحصیلکرده خود باشند) ممتازعلی  تربیت

 

 محمدعبداللهخشی

یکووی از  ،گرفتگوهایی که برسر چگونگی آموزش زنان مسلمان در هند شووکلوها و گفتزمان با بحثهم
عنوان دانشجویان علیگر تمام زندگی خووود را صوورف آموووزش زنووان مسوولمان و پیشوورفت آن کوورد. او بووه

آموزش زنووان مسوولمان کوورد و هندوی نومسلمان، تقریبا تمام دوران حیات خود را صرف پوورداختن بووهیك
و کالج زنان علیگر دانست. او شرح اقوودامات خووود را   خاتون  ۀتوان ایجاد نشریها را میحاصل این کوشش

استاد خود سرسووید داشووت ارادت بسیاری که به باوجودمحمدعبدالله است. شیخاش ثبت کردهنامهدر زندگی
محمدعبدالله در آموزش زنووان مسوولمان پرداخووت و بووا او مخالفووت کوورد. شوویخ ۀهای او دربارهنقد دیدگابه

کوورد دلیوول مخالفووت سرسووید بووا آموووزش زنووان در عقایوود که در آغاز گمان می  کردخود اشاره  ۀنامزندگی
است؛ اما پس از آشوونایی بیشووتر بووا ریشه داشته و دین اسلام مخالف آموزش زنان مسلمان بوده  او  اسلامی

او اصوورار داشووت  روی؛ ازهمیناین نتیجه رسید که اسلام هیچ مخالفتی با آموزش زنان ندارددین اسلام به
این اسووت. او بووا کنایووه بووهگونووه دلیوول عقلووی و نقلووی نداشتههای سرسید با آموزش زنان هیچکه مخالفت
 اسووت؛ارتداد متهم بودهداشته و بهتجدد و نوگرایی تمایلها بهموضوع  ۀکرد که سرسید در همموضوع اشاره

-205: 1969محمدعبدالله، بود) شوویخرویکووردی متفوواوت را در پوویش گرفتووه ،اما در بحث آموووزش زنووان
2011.) 

 

 خاتون ۀنشری

چاپ رسید و نقووش مهمووی در توورویج آموووزش چهاردهم قمری در هند به ۀدیگری که در اوایل سد  ۀنشری
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ق. در 1322در    خوواتونۀ  ماهناموو   ۀبود. نخستین شوومار  خاتون  ۀ اردو زبانامن ماه  ؛زنان مسلمان هند داشت
 چاپ رسووویدبیگم بوووهمحمدعبدالله و بوووا کموووك همسووورش وحیووود جهوووانشووویخ ازسوووویعلیگووور 

(Minault,1998:203در صفح .)شووده گونووه بیاناین  ،سیس ایوون نشووریهأ، هدف از تخاتونۀ  دوم ماهنام  ۀ
ویژه از جانووب هایی که بووا ایوون موضوووع بووهاست: سعی در گسترش آموزش زنان و نیز کاستن از مخالفت

مین منابع مالی از طریق أزبان محاوره برای زنان و نیز تمردها وجود داشت، انتشار مطالب علمی و مفید به
ۀ ماهناموو  ۀآموزش دختران فقیر )بوورای مرامناموو های نقدی برای کمك بهآوری کمكفروش نشریه و جمع

 مووۀ(. ماهنا360:  2008ثریووا حسووین،    همچنین نووك:  ؛2، ص4، آپریل، نمبر2:ج1905نك: خاتون،  خاتون  
محمدعبدالله برای ایجاد کالج زنان علیگوور منتشوور شوود و پووس از های شیخزمان با اوج کوششهمخاتون  

توووان گفووت (. میMinault, 1998:206گردیوود) نیز متوقف خاتونق. چاپ 1332تکمیل کالج و خوابگاه در
کووردن بسووترهای لازم بوورای سوواخت کووالج زنووان علیگوور بووود و ، فراهمخوواتون ۀهوودف اصوولی ماهناموو 

 خوواتون ۀدر ماهناموو . شوودنیووز متوقف خوواتون ۀ، پس از اتمام کار ساخت کالج، انتشار ماهناموو سببهمینبه
آن، اخبووار و اطلاعووات های کوتاه مرتبط باضرورت آموزش زنان و توجووه بووهچون داستان  ،مطالب متنوعی

آموزش هند، آموزش زنان کشورهای دیگر ازجمله ژاپن و بریتانیا، ضرورت توجووه بووه  ۀمدارس زنانمربوط به
نووك:  خوواتون ۀشوود)برای اطلاعووات بیشووتر دربووارمیزنان و نقش و اهمیت آن در تربیووت فرزنوودان منتشر

 (.216-215: 1969محمدعبدالله،شیخ

 

 کالج زنان علیگر

هنوود و نیووز  های طرفووداران آموووزش نوووین زنووان مسوولمانتوان نماد تمام کوششمی ،کالج زنان علیگر را 
دانشگاه علیگوور  توان این کالج را بامی ،آموزش نوین دانست. از این جهت  ۀترین دستاورد آنان در حوزمهم

گیری، بووا موانووع و مشووکلات بسوویار بیشووتری مقایسه کرد. با این تفاوت که کالج زنان علیگر برای شووکل
ترین مراکز آموووزش عووالی ترین و بزرگعادی تا یکی از مهم  ۀمدرسرو بود و تمام مراحل رشد از یكهبرو

ترین سووطح هووای خووود را از مقوودماتیفعالیت  ،. ایوون مرکووز آموووزش1کرددهه سپریهند را در حدود چهار
مقاطع آموزان و ورود آنووان بووهزمان با پیشرفت دانشآموزش زنان مسلمان در مقطع ابتدایی آغاز کرد و هم

هووا و مشووکلاتی کووه برسوور راه ایجوواد مخالفتاوجود  کرد. بتحصیلی بالاتر این مرکز آموزشی نیز پیشرفت
ایوون مهووم را  ،مراکز نوین آموزشی زنانه برای مسلمانان هند وجود داشت؛ اما تعدادی از نوگرایان مسوولمان

 

رعایت قوانین شرع اسلام در محیط دانشگاه و نیز در خوابگاه اداره   بامخت  زنان مسلمان بود و  ، هند ۀ کالج زنان علیگر تا زمان تجزی. 1
قوانین اسلامی مدرسه لغو شد و امروزه تعداد بسیاری دانشجوی دختر از سراسر هند و نیز کشورهای    ،هند  یۀشد. پس از تجزمی 

 کنند. برای اطلاعات بیشتر نك: تارنمای رسمی کالج زنان علیگر.مختلف در آنجا تحصیل می 
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کنفوورانس آموووزش مسوولمانان هنوود  ۀسووالان ۀزنان در جلسوو  ۀق، موضوع ایجاد مدرس1304دادند. در  انجام
مخالفت افرادی ماننوود سرسووید   اوجودآموزش زنان مسلمان، بمطرح شد. دو سال بعد، ضرورت پرداختن به

: 2008 ؛ ثریاحسین،206-205: 1969محمدعبدالله،  احمدخان، مورد تایید اعضاء کنفرانس قرارگرفت) شیخ
ها، هوویچ اقوودام عملووی از (. پس از این تصوومیمNasreen Ahmed2005-2006: 1228-1229؛ 357-358

زیرا اولویووت کنفوورانس ایجوواد دانشووگاه   ؛جانب اعضاء کنفرانس برای ایجاد مرکز آموزشی زنانه انجام نشد
 علیگر بود.
 ۀشوویوآموزش زنووان مسوولمان بهق، بحث ضرورت توجه به1317  سال پس از درگذشت سرسید دریك

یك مدرسه زنانه، متناسب بووا  کمدستکید اعضاء کنفرانس قرار گرفت. مقررشد برای هرشهر أنوین مورد ت
شووود. همچنووین، مقررشوود در هرشووهر قوووانین شوورع اسوولام و رعایووت کاموول بحووث حجوواب ساخته

پیگیری موضوعات مرتبط با مدرسه و آموزش دختران مسوولمان   ۀشود و و یف   ای)کارگروهی(، ایجادکمیته
بحث علاقووه و حمایووت ممتووازعلی بووههمچنین مقررشد با توجه به ،بگیرد. در این جلسهآن شهر را برعهده

موانووع متعووددی  سووببآموزش زنان مسلمان، نخستین مدرسه را او در لاهور بسازد که البته این تصمیم به
عنوان عبدالله بووهمحمدق در کنفوورانس آموزشووی مسوولمانان، شوویخ1320عملی نشوود. در    ،که وجود داشت

او پیگیووری سوواخت مدرسووه زنووان بووه ۀرئیس بخش زنان کنفرانس آموزش مسلمانان انتخاب شد و و یفوو 
(. انتخوواب 359-358: 2008؛ ثریاحسین،215-214،  211-210،  204:  1969محمدعبدالله،  واگذارشد)شیخ

ق بووا 1320آورد. او در  شوومارآموزش زنان مسوولمان هنوود به در تحول  آغازیتوان  محمدعبدالله را میشیخ
بوورد اهووداف و ازدواج کوورد و ایوون ازدواج نیووز نقووش مهمووی در پیش ،بیگم، که زنی باسواد بووودوحیدجهان

محمدعبدالله و زنووان مسوولمان اصلی ارتباط بین شوویخ  ۀبیگم حلق های آموزشی او داشت. وحیدجهانبرنامه
شوورایط فرهنگووی و اجتموواعی جامعووه کووه امکووان دیوودار بووین باتوجه به  ،طرفدار آموزش نوین بود. درواقع

شد گونه جلسات را برعهده گرفت. او موفقهمسرش مدیریت این  ؛داداو نمیمحمدعبدالله و زنان را بهشیخ
های آموزشووی مووورد کووردن برنامووهدر دیدارهایش با زنان صاحب نفوذ، حمایت تعدادی از آنان برای عملی

(. 226-220، 212-211: 1969محمدعبدالله،آورد) برای نقش همسر او نك: شیخدستنمر همسرش را به
عنوان رئیس بخش آموزش زنان کنفوورانس آموووزش مسوولمانان هنوود کووار ق به1322 محمدعبدالله درشیخ

ساخت کالج زنان علیگر را آغازکرد. در کنار آغاز ساخت، او برای کاستن از فشووار مخالفووان آموووزش زنووان 
کووردن را ایجووادکرد. او وجووود ایوون نشووریه را بوورای فراهم  خوواتون  ۀمسلمان با همکاری همسرش، ماهنام

 (.216-215: 1969محمدعبدالله،دانست) شیخشرایط ساخت کالج ضروری می
داشووت  ها و موانعی که وجووودق باتمام مخالفت1325ابتدایی زنان علیگر)بعدها کالج زنان( در    ۀمدرس

همسرش، خواهرش و زنی تحصیلکرده از مسلمانان دهلی مدرسه را به  ۀادار  ،محمدعبداللهشد. شیخسیسأت
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ها از حضور دخترانشان درسووطح رو نشد و نگرانی خانوادههباستقبال چندانی رواین مدرسه با  ،سپرد. در آغاز
محمدعبدالله بوورای کاسووتن از ایوون شوود شوویخموجب  ،این موضوع وجود داشتهایی که بهشهر و اعتران

مدرسه و خانووه اسووتفاده آمد دختران بهورفتشده با چادر برای ّپوشیده  ۀکالسک ها از سهها و مخالفتنگرانی
ها همچنان وجود داشووت و او ها و اعتراضات کاست؛ اما  اهرا مخالفتکند. این اقدام تا حدودی از نگرانی

ها تصمیم گرفت تا خوابگاهی برای مدرسه ایجاد کند. پیشنهاد ساخت خوابگاه نیووز کردن مخالفتبرای کم
ی از ایوون دسووت، مووانع جوودی دیگووری کووه یهوواشوود. عوولاوه بوور مخالفتهای بسوویاری همراهبا مخالفت
منوووابع موووالی لازم بوووود) نبوووود رو بوووود، همحمدعبدالله بووورای سووواخت خوابگووواه بوووا آن روبووو شووویخ
محمدعبدالله بوورای کاسووتن از (. شوویخ  238،  233-232،  213-212،  188-186:  1969محمدعبدالله،شیخ

 ۀمقایسوو و در آن به منتشوورکردخوواتون  ۀهووای آن در ماهناموو خوابگوواه و ویژگی  ۀایی دربارها، مقالهمخالفت
بوورخلاف بوواور مخالفووان سوواخت خوابگوواه،   کووردکیوود  أت  ،امنیت خانه و خوابگاه پرداخت. او در این مقایسه

ماننوود  ،آمد مووردان نووامحرموزیرا در خانه امکان رفت ؛دنها دارخانهها امنیت بیشتری حتی نسبت بهخوابگاه
هووا گونه تا حدودی از مخالفتحضور ندارد و این ۀپسرعمو وجود دارد؛ اما در خوابگاه عملا هیچ مردی اجاز

 کرد.کم
شهرهای مختلف هند سفر کردنوود تووا محمدعبدالله و همسرش برای منابع مالی ساخت خوابگاه بهشیخ

ق ادامووه داشووت و 1332ق تا 1329آوری کنند. ساخت خوابگاه از های مالی مورد نیاز را جمعبتوانند کمك
آموود واینکه رفتبیگم افتتاح شد. پس از افتتاح خوابگاه با توجه به  جهانسلطان  ازسویخوابگاه در آن سال  
اینکووه خوابگوواهی در کنووار مدرسووه قوورار حداقل رسیده بووود و نیووز باتوجووه بهمدرسه بهدختران مسلمان به

هووای دختووران مسوولمان نسووبت حس اعتموواد در خانواده  ،بود  بود که با دیوارهای مرتفع محصورشدهگرفته
دختران خود اجووازه ها بهایی بود که تعداد بیشتری از خانوادهاندازهمدرسه بیشتر شد. این افزایش اعتماد بهبه

ضرورت ایجاد خوابگاهی جدید و بزرگتر که امکان اسووکان تعووداد   ،این مدرسه بروند و در نتیجهدادند تا به
های ساخت خوابگوواه جدیوود را جهان بیگم تمام هزینهمطرح شد. سلطان  ،بیشتری از دختران را داشته باشد

-220: 1969محمدعبدالله،  شوود) شوویخق، تاسیس1335  برعهده گرفت و این خوابگاه با نووام سوولطانیه در
232 ،240-247 .) 

مقوودماتی  ۀگذرانوودن دوراینکووه تعوودادی از دختووران مدرسووه موفووق بهم. با توجه به1919ق/1337در  
علیگر ایجادشد. چندسال پس از اینکه دختووران   ۀعنوان بخشی از مدرسبودند، دبیرستان دخترانه نیز بهشده

اینکووه تعوودادی از آنووان موفووق با توجه به  ،شدندعلیگر درمقطع دبیرستان مشغول تحصیل  ۀمسلمان مدرس
ق، کووالج 1345شوود و در تحصیل آنووان مطرح ۀضرورت ایجاد کالج برای ادام  ،گذراندن این مقطع شدندبه

را  محمدعبدالله آنای که شوویخدخترانه ۀگونه مدرسشد. اینعنوان بخشی از دانشگاه علیگر ایجاددختران به
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بود از لحاظ اداری و سازمانی وابسته دانشگاه علیگر شد. آخرین گام برای تبدیل کووالج دختووران ایجاد کرده
صووورت شد و کووالج دختووران مسوولمان علیگوور در آن سووال بهق، برداشته1356کالجی مستقل در علیگر به

-261: 1969محمدعبدالله، کالج نووك: شوویخرسمی افتتاح شد)برای شرح کامل چگونگی تبدیل مدرسه به
 (.Nasreen Ahmed, 2005-2006:1228-1235 ؛266

 

 حسینکرامت 

 داد.حسین یکی دیگر از افرادی بود که کوشش بسیاری برای ترویج آموووزش زنووان مسوولمان انجووامکرامت
ساخت مدارس زنان مسلمان در نقوواط دیگوور نیووز مووورد توجووه پس از ساخت کالج دختران علیگر، توجه به

شده برای دختران مسلمان، کالج دختران لکنو)لکهنو( بووود های ساختهیکی از مشهورترین کالج  قرارگرفت.
حسین از حامیان آموزش زنان مسوولمان بووود. شد. کرامتق، تأسیس1330حسین در  که ازسوی سیدکرامت

گیری از مناصووب های پایووانی زنوودگی خووود و پووس از کنووارهشوود در سووالآموزش زنان موجبعلاقۀ او به
هایی که وجود داشت، تمام سعی خود را صرف ساخت لکنو بازگردد. او در لکنو باوجود مخالفتحکومتی به

حسین برای تأمین منابع مالی مورد نیوواز، درآموود تمووام مرکز آموزشی برای زنان مسلمان لکنو کرد. کرامت
های مرتبط با آن کوورد. وقف ساخت کالج و هزینه  -هزار روپیه در سال125حدود  -هایی را که داشتزمین

جهان بیگم حاکم بوپال در بازدید از کالج، حمایووت خووود را از سال پس از افتتاح کالج، سلطانهمچنین سه
های جوواری کووالج لکنووو کمووك کنوود روپیه، بوورای هزینووه  12000آنجا اعلام کرد و مقررشد سالانه مبلغ  

 (. 137-135؛ کا می، 168، 166، 161-160خان،  )حامدعلی
از مسیحیان بریتانیایی که پووس از -زنی نومسلمانحسین پس از افتتاح کالج، مدیریت آنجا را بهکرامت

نام آمنووه واگووذار کوورد. آمنووه در سووخنرانی افتتاحیووه از اهمیووت توجووه به  -بودحضور در هند مسلمان شده
تواننوود فرزنوودان خوبی آموزش ببیننوود، میآموزش زنان مسلمان سخن گفت و اینکه اگر زنان مسلمان بهبه

آموزش زنووان امکووان ای بوودون توجووه بووهشکل بهتری تربیت کنند. او اضافه کوورد هوویچ جامعووهخود را به
گونه اهمیووت آموووزش زنووان را بووازگوکرد. همچنووین، او بوورای کاسووتن از اعتراضووات پیشرفت ندارد و این

آموزان تأکیدکرد کووه در کووالج و خوابگوواه، تمووام های دانشخانوادهبخشیدن بهاحتمالی و نیز برای اطمینان
قوانین شرع اسلام، ازجمله حجاب و خوانوودن نموواز رعایووت خواهدشوود. در ایوون کووالج، عوولاوه برآموووزش 

های اردو، فارسی، عربی و انگلیسی، موضوعات مختلفی مانند ریاضووی، جغرافووی، توواریخ، بهداشووت و زبان
حسین، کالجی که شد. پس از درگذشت کرامتمیدختران مسلمان آموزش دادهسلامت، تربیت کودکان به

امروز نیووز شد و تا بووهحسین نامیدههایش در حوزۀ آموزش، کالج زنان کرامتافتخار فعالیتبود بهاو بنا کرده
؛ 250-181،248،  174-163،173-159،162-158خان،  رود) حامدعلیشمار میهای لکنو بهیکی از کالج
 (.132-129کا می، 
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 گیرینتیجه
شد که این تغییوورات پووس مسلمانان با تغییرات بسیاری همراه ۀزندگی و زمان  ،پس از حضور بریتانیا در هند

گیری حکومت هند بریتانیا شدت بیشتری پیدا کوورد. ازجملووه موضوووعاتی از پایان حکومت بابریان و شکل
آموووزش  مسلمانان بود. ازسویآموزش نوین  نبودنلازمضرورت یا   ،که در این دوره مورد توجه قرار گرفت

نوین نیز ازجمله موضوعات چالش برانگیزی بود که مورد توجه نوگرایان قرارگرفووت؛   ۀشیوزنان مسلمان به
آموزش زنووان این موضوع قرارداشت. این موانع و ضرورت پرداختن به  سر راهاما موانع و مشکلات بسیاری  

نوگرایووانی کووه موافووق آموووزش زنووان مسوولمان بودنوود   ،مسلمانان هند موجب شد  ۀعنوان نیمی از جامعبه
طرفووداران  ۀمهووم دربووار ۀفراهم کننوود. نکتوو  درصدد برآیند تا بسترهای لازم برای آموزش زنان مسلمان را 

آموزش زنووان موجووب هند به  ۀتوجهی جامعید آنان براین موضوع بود که بیأکزنان در هند، ت  نوین  آموزش
های کشووورهای موودرن را زنووان لفهؤترین م. آنان یکی از مهماستشدهغرب  افتادگی جامعه نسبت بهعقب

پیشوورفت، راهووی جووز پوورداختن یابی بهدانستند و بر این باور بودند که هند نیز برای دسووتتحصیلکرده می
 ،روی نوگرایی در بحث آموزش زنان مسوولمان هنوودترین مانع پیشترین و مهمآموزش زنان ندارد. اصلیبه

تبع آن موودارس شرایط فرهنگی جامعه آن روز بود. مخالفت با حضور زنان و دختران در خارج از خانه و بووه
بلکووه ایوون  ،شوودها مطرح میگراها و خانوادهتنها از جانب سنتحجاب و عفاف نه  ۀبهانو مراکز آموزشی به

تعوودادی از  ،شوود. البتووهمیترین نوگرای مسلمان هند نیووز حمایتدیدگاه از جانب سرسید احمدخان مشهور
مخالفت با او و دیگر مخالفووان آموووزش هبطرفداران نوگرایی در آموزش زنان از همان دوران حیات سرسید 

 .زدنداقدامات گونوواگونی دسووتزنان پرداختند. آنان برای کاستن از موانع آموزش زنان و دختران مسلمان به
ارائووه  ،حجاب بود. هدف از نوشووتن ایوون آثووار  ۀنوشتن آثاری دربار  ،ازجمله اقدامات طرفداران آموزش زنان

دهد که حجاب عرفی جامعه مسوولمانان هنوود تعریفی واقعی و متناسب با شرع اسلام از حجاب بود تا نشان
ارائووه تعریفووی   ها، علاوه برها و مقاله. هدف از نوشتن این کتاباستهاعتبار شرعی بود  بدون  ،در آن زمان

مخالفتی با حضور زنووان در جامعووه و تحصوویل آنووان دقیق از حجاب، اثبات این موضوع بود که اسلام هیچ
لفووان ؤشوود کووه ممتعددی در ارتباط باحقوق زنووان نوشته هایهها و مقالکتاب  ،ندارد. همچنین در این دوره

. ازجملووه کننوودراسوواس شوورع اسوولام بررسووی را ب ازجملووه حووق آموووزش  ،این آثار کوشیدند تا حقوق زنان
کیوود أتساوی حق زن و مرد در بحث آموزش بووود و ت است،شدهتوجه آن بهها  موضوعاتی که در این نوشته

مخالفتی با آموزش زنان ندارد. ایجاد نشووریات مخووت  زنووان و آموووزش آنووان درکنووار براینکه اسلام هیچ
شد. عوولاوه هایی با محوریت آموزش زنان مسلمان، از دیگر اقداماتی بود که انجامها و داستاننوشتن رمان

آموزش آموزش زنان مسلمان که زمینه را بوورای توجووه بووهبرنوشتن آثار متعدد برای اثبات ضرورت توجه به
آموزش زنووان مسوولمان در اقدامات دیگری نیز در راستای توجه به  ،کردزنان مسلمان هند تا حدودی فراهم



 153                              (/ سعید شیرازی1947-1857نوگرایان مسلمان و مسئلۀ آموزش زنان در هند بریتانیا )

 

هووای موورتبط بازنووان مسوولمان و نیووز ها و انجمنایجاد سازمانتوان بهمی ،گرفت که از آن جملههند انجام
مجموووع  ،رسدنمر میکرد. بهقوانین شرع اسلام، برای زنان مسلمان اشاره  ایجاد مراکز آموزشی متناسب با

نوووین  ۀشوویوآمیز بود و شوورایط را بوورای آموووزش زنووان مسوولمان بهها تاحدود بسیاری موفقیتاین فعالیت
ویژه کووالج زنووان بووه ،توان در ایجاد مراکز آموزشی زنان مسلمان هنوودکرد. برآیند این موفقیت را میفراهم

ترین مرکز آموزشی مخووت  زنووان مسوولمان در هنوود ترین و قدیمیمهم  گمان،بیعلیگر مشاهده کرد که  
 .است
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Religious structures such as mosques, shrines of prophets and 
saints (maqāmāt, mazārāt), and the residences of sayyids and 
Muslim shuyūkh have long functioned not only as symbols of 
Islamic religious identity but also as powerful markers that 
distinguished Muslim communities from others. Throughout 
Islamic history, any act of desecration or insult toward these 
sites has elicited strong, often unified reactions across 
disparate Muslim regions. The experience of the Crusades in 

the medieval period-marked by the occupation of Islamic cities 
and their sacred landmarks by Christian forces-vividly 
exemplifies this phenomenon. This article examines the 
significance of the sacred places of Bilād al-Shām (Greater 
Syria) in shaping Muslim resistance against the Crusaders and 
in fostering a renewed sense of collective Islamic identity. 
Utilizing a historical-interpretive method, the study demonstrates 
that Muslim belief in the sanctity of certain sites played a 

critical role in generating emotional and communal solidarity, 
galvanizing public sentiment, and inspiring religious fervor 
and jihād-oriented responses. These dynamics were especially 
pronounced in the case of al-Quds, where the intersection of 
spiritual devotion and geopolitical struggle reached its zenith. 
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 دینی و اجتماعی.
 

مانده از سادات و شیو  ها، بیوت برجایبناهای مذهبی، مانند مساجد، مزارات اولیا و انبیا، مقام
تورین نمادهوای هوویّتی در تنها یکوی از مهمهای مقدّسی است که نهجمله مکانمسلمانان از

جوامع اسلامی، همواره موجب بازشناساندن این جوامع از غیر بووده، بلکوه هرگونوه تووهین و 
دنبال داشوته های مشابهی ازسوی مسلمانان مناطق مختلف بوهها، واکنشاین مکانتعرنّ به

اشغال شهرهای اسولامی های میانه، که بههای صلیبی در سدهپژوهی تاریخ جنگاست. نمونه
سوازد؛ خوبی نمایوان میهای مقدّس آنها ازسوی مسیحیان انجامید، این مسوئله را بوهو مکان

هوای مطالعوۀ نحووۀ اثرگوذاری مکانها، بهرو پژوهش حاضر با روش تببین تاریخی دادهایناز
جویی آنهوا پرداختوه مقدّس شام در رویارویی مسلمانان با مهاجمان صلیبی و چگونگی هویتّ

هوا در ایجواد قداست برخوی مکاناست. دستاورد پژوهش نشان داد که باورمندی مسلمانان به
همبستگی عاطفی و گروهی میان آنها، تحریوك عواطوف و غیورت دینوی آنهوا بورای انجوام 

گیری شهرهای اشغالی و حفظ چهرۀ اسلامی آنهوا نقوش پساقدامات جهادی، تلاش برای باز
 اوج رسیده است.سزایی داشته که دربارۀ بیت المقدس بهبه
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 مقدمه

و در دو  کننوودمشووخّ  مووی را  انسووانی بووا آن مرزهووای ملّتی است که یا قومیك هویّت اجتماعی، چیستی
(. تصوّر زندگی اجتموواعی بوودون وجووود 46-25:  1395یابد)اشرف،  تجلّی می  1مفهوم »خود  و »دیگری 

(. سوورزمین، 50-49،  8:  1394راهی برای درک صحیح از خود و دیگران، تقریباً غیرممکن اسووت)جنکینز،  
سووازی هسووتند کووه تاریخ، دین، حکومت، آداب و رسوم، خون و نژاد، زبان و ادبیّات، از جمله عناصر هویّت

، 51 -50، 19: 1394گردنوود)جنکینز،  در تعاملات سیاسی و اجتماعی موجب بازشناساندن افراد از غیر مووی
(. 198-196: 1400انوود)الیاده،فرهنگهووم، کهوون الگوهووای یك 2ها(. نمادهووا یووا نشووانه167-165، 122
مفهوم عنوان یووكکرده که بووهشناسی دین آنها را، شامل یك اصطلاح، اسم، تصویر، بنا، شیء تعریفروان

جامعه، پیوندهای عمیقی با ایوون (. تاریخ یك78، 76: 1385قراردادی با زندگی انسان مأنوس است)فونتانا،  
؛ 242-241:  1387نمادها داشته و همواره برای بیان فرهنگ دینی خود از آن بهووره بوورده اسووت)دیویس،  

Jung 1976 , : 334-335 .) 

(، که برنقش نمووادگرایی در ایجوواد 198  -175:  1394)جنکینز،  3الگوی ساخت نمادینِ هویّتِ اشتراکی
موقعیّت یووا دهد که مردم، معنایی از تعلقّ خود و دیگری را بهورزد، نشان میهمبستگی اجتماعی تأکید می

محل خاصی پیوندزده و مفاهیمی، چون »ما  و »دیگران  را از آن استنباط و احساسی از تعلّووق مشووترک 
های مقوودسّ یکووی از آنهاسووت (. مکان179  -176:  1394کنند)جنکینز،  چیزی را در میانشان تجربه میبه

گذشووته دینووی آنهووا متصوول شده، کووه جامعووۀ کنووونی را نیووز بهتنها مسیر تعامل آسمان و زمین تلقیکه نه
 (. Burge,  2011: 222-245سازد)می

عالم معنوووی و مقدسّ، جایگاهی است که در باور انسان مذهبی، محل اتّصال دنیووای مووادی بووه  مکان
شووده و شود که در محدودۀ خاص جغرافیووایی واقعمیعادگاه وصال روحانی بندگان با حقیقت واحد تلقی می

بوورای افووراد خووارج از سوونّت  4های مقدسّشمارند. اگرچه، مکانیك یا چند دین یا مذهب آن را شریف می
آن، شعائر مقدّسی چون نمووازگزاری جمعووی، آن جامعه، حامل احساس مشابهی نبوده، ولی برای مؤمنان به

-Brereton, 2005: 7978گیوورد)های مخصوص، قربانی و امثال آن را در بر میآداب زیارت، ادعیهّ، نیایش

7986.) 

 

1  . Self akd other 
2  . Symbol, sing 

3. symbolic construction of Shared identity 

4  . Holy Places 
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های مسوولمانی ماننوود دربارۀ مسلمانان هویّت دینی، وجه تمایز آنها از سایرین است که با برخی مؤلفووه
شوووند. بناهووای مووذهبی ماننوود گاه واحد و امثال آن بازشووناخته میپیروی از قرآن و سیرۀ پیامبر)ص(، قبله

مانووده از سووادات و شوویو  مسوولمانان نیووز، همووواره در هووا، بیوووت برجایمساجد، مزارات اولیا و انبیووا، مقام
گرفته و سبب جووذب عنوان شاخ  هویّتی، مرز تشخی  هویّت مسلمانان از غیر قرارشهرهای اسلامی به

 (.16-1: 1396دهکردی،   جمعیّت و تجلّی افکار شمار زیادی از مسلمانان شده است)مهری و ابراهیمی
های مقدسّ از ویرانی و آلووودگی، نقووش آنهووا و ضرورت صیانت مکاناهمیّت حفظ ابنیه کهن اسلامی 

های نمووادین یووا مووؤثرّ در عنوان پدیدهتنها بهآنها نهکند؛ زیرا توجه بهجویی مسلمانان تأیید میرا در هویّت
منمور حفظ هویّت دینووی، مووورد توجووه مسوولمانان شناخت سیر تحوّل تاریخ تمدن اسلامی، بلکه بیشتر به

(، و سوویرۀ 248؛ 158؛ 125های قرآنی)نکووو: بقووره/(، کووه برخووی اشووارهBurge, 2011: 222-245بوووده)
(، نیووز آن   617  -14/609:  1420،؛ مقریزى209:  2003زَبالۀ،  ؛ ابن99،  3/84:  2006نبوی)نکو: سمهودی،  
 را تقویت نموده است. 

شووود، مسووئلۀ خطوور گسسووتگی یووا هویّووتِ هویّت جمعی آنگاه که باهجوم اغیار از بیرون مرزها مواجه 
طور عموم با واژگانی نمیر تسووخیر، گردد که بههای تا حد زیادی یکپارچه احساس میدرخطر، برای خودی

دنبال را بووه  1جویی اجتموواعیهویّتای موسوم بووهشود که پدیدهتصرفّ، استیلا، اشغال و امثال آن بیان می
 (.80-79، 9: 1394دارد)جنکینز،  

ای از جهان اسلام در شام، مصر، جزیره، آناطولی و های گستردهبخشحملات مسیحیان غرب اروپا به
: 1982شود)نکووو: عروسووی المطوووی، شناخته می  2های صلیبیهای میانه که با نام جنگافریقیه، طی سده

شناختی عمیمی برای مسوولمانان داشووته روان ترین رخدادهای تاریخ اسلام است که بازتاب(، از مهم9-10
 (.187-186: 1392رو ساخت)بالار، و جهان اسلام را با مسئلۀ هویّتِ در خطر روبه

اند)مقدسووی، القوودر و پیووامبرخیز خواندههای صلیبی، سوورزمین شووام کووه آن را جلیلدر جغرافیای جنگ
دین ابراهیمی یهود، مسیحیّت و اسوولام را در های مقدسّ سهکه بیشترین مکان  (، درعین حال151:  1973

المقوودس از دسووت (، صحنۀ اصلی منازعات بود. اگوور آزادسووازی بیت207-5/201: 1407خود دارد)خلیلی، 
عنوان بووارزترین انگیووزۀ المقدس در شام را بهمرکزیت بیتمسلمانان و احیای کلیسای مسیحی در شرق به

(، بررسووی نقووش 122-1/121:  1384های صوولیبی از سوووی مسوویحیان بپذیریم)رانسوویمان،  پیدایی جنگ
عنوان روی دیگوور ایوون سووکه و بووروز های مقدسّ ایوون سوورزمین در دفوواع مسوولمانان بووهکارکردی مکان

تمرکووز برتووأثیر   جویانۀ آنها در برابر مهاجمان صلیبی مهم خواهد بود. پژوهش حاضر، باهای هویّتواکنش

 

1  . social identity   
2. Crusade    
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جویانۀ مسوولمانان، های شام در نحوۀ واکنش دفاعی و هویّتالمقدس و سایر مساجد و زیارتگاهقداست بیت
 درصدد مطالعۀ این مسئله برآمده و چرایی و چگونگی این اثرگذاری را بررسی کرده است.

 

 مکان های مقدّس و چهرة اسلامی شهرها 

های مذهبی مسلمانان حمله و شووروع مکانهای اسلامی، بهمحض استقرار در سرزمینبه  مهاجمان صلیبی
کردن مساجد و نصب صلیب برفووراز آنهووا، کردند. آنها با تعطیلساخت بناهای سیاسی و مذهبی خود میبه

سوواختند)کاهن، (، چهوورۀ اسوولامی شووهرها را دگرگووون 241:  2003های شهر)اسووامۀ،  چونان سایر قسمت
: 1965اثیر،  (، جووامع عکووا)ابن387،  212/  2:  1995(. تبدیل مساجد ابراهیمووی الخلیل)یوواقوت،  90:  1392
: 1995(، و عسقلان)یاقوت، 497-10/495: 1965اثیر، (، طبریه)ابن2/132:  1420(، رمله)علیمی،  11/539
 های آن است. ( نمونه4/122

نمودنوود. تخریووب جووامع تخریب مساجد اقدام میشدند، بهساخت کلیسا نمیصلیبیان، چنانچه موفق به
(، و تخریووب جووامع دمیوواط در سووال 2/216: 1392تغووری بووردی،ق.)ابن564عمرو فسطاط در حملۀ سال 

(. در برخی شهرها هم، مانند لاذقیه کووه مسوواجد 92:  1981حریری،  ق شواهدی بر این مدعاست)ابن616
شوودن صوودای اذان جلوووگیری صوودا درآوردن نوواقوس کلیسوواها در هنگامووۀ اذان از شنیدهباقی بووود، بووا به

 (. 5/6: 1995شد)یاقوت، می
-222: 2003کردند)اسووامۀ، هووای شووریف هووم جلوووگیری میسایر مکانصلیبیان از ورود مسلمانان به

کرده یووا در مالکیووت مسوویحیان صوولیبی قوورار دادنوود؛ کلیسا تبدیلها را یا به(. آنها بسیاری از زیارتگاه223
هووایی از ایوون یافتند در بخشهای گزاف اجازه میرو مسلمانان تنها با شرایط محدود و پرداخت هزینهایناز

؛ نیووز  Kedar) ،1990: 162یافته و نماز بخوانندهای محدودی حضورهای مقدسّ آن هم، برای زمانمکان
های عسقلان، غزه، عکا، صور و های تاریخی از وضعیت قبرستان(. گزارش62-48  :2004نکو: عمادالدین،

اند، در مقایسه با سووایر شووهرهای صیدا و شهرهای ساحلی اشغالی، که قدیّسان زیادی در آنها مدفون بوده
آنها بسوویاری از قبووور ها هم رحم نکرده و با حملووه بووهاین مکانها بهدهد که صلیبیغیرمتصرفه نشان می

 (.Kedar)  ،1990: 150-161انداولیای مسلمان را تخریب کرده
استثمارشووده شان، برخورد استثمارگر بووا یكبرخورد حاکمان صلیبی با مسلمانان شهرهای تحت سلطه

جبیر، شوودند)ابنبیگاری گرفتووه میها بووه(. اسیران مسلمان تحت حکومت صلیبی60-58:  1392بود)پراور،  
(. کشوواورزان مسوولمانان در منوواطق اشووغالی 211-210:  1392؛ نیز نکو: مووونس عووون،253-252تا:  بی

شوودند)مونس عووون، ارباب دیگوور منتقوول میمایملك اربابان صلیبی بودند و با انتقال زمووین از اربووابی بووه
(. بووا 187-186:  1392(، که حسّ عمیقی از ذلّت در مسلمانان برجای نهاد)بالار،  208-209،  202:  1392
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(، جمعیّت مسوولمانان 224،  68-1/67:  1401طولون،ها)ابنجمعی خاندانرواج پدیدۀ جَفلَ و مهاجرت دسته
صورت اقلّیتی درآمدنوود کووه از حووداقل های مسیحی تا حد زیادی کاهش یافت و مسلمانان بهدر امیرنشین
(. تغییوور چهوورۀ 363-352: 1302های اجتماعی و مذهبی رسمی خود محروم بودند)عبده قاسووم، چارچوب

جبیر، تحمل ایوون وضووع گفتۀ ابنشد که بهتر میها ملموسها در خیابانزدن خوک اهری شهرها با پرسه
 (. 252تا: جبیر، بیآور بود)ابنبرای مسلمانان رنج

های مسلمان برآن شدند تا هویّت دینی خود را در برابر اکثریت صلیبی احیوواء نماینوود و تدریج، اقلیّتبه
؛ نیز نکو: پووراور، 291، 279، 276تا: جبیر، بیهای مقدسّ درصدر این اندیشه قرار گرفت)ابنبازسازی مکان

محلی بوورای اقامووۀ گونه، جغرافیووای زندگیشووان را بووه(. مسلمانان درصدد برآمدند تا بدین98-100:  1392
 هووایابتوودا مکان شووهری،یابی مجوودد بهمحض دستتر باورهای دینی خود بدل سازند؛ بنابراین بهآزادانه

شده بووود، کلیسا تبدیلمحمود زنگی، مسجد جامع رها را که بهنمودند. نورالدینخود را بازسازی می مذهبی
: 1392بووردی،تغریجامع عمرو در فسووطاط )ابن  الدیندستور صلاح(. به2/62:  1408تجدید بنا کرد)طبا ،  

(. او پووس از تصوورف 326-1/324:  1417بن عجموو ،  (، و جامع الفردوس حرَّان بازسازی شد)سبط2/216
مسوواجد و بازسووازی ها بهتغییر کوواربری کنیسووهلحم، رمله، داروم، غزّه و جلیل، بووهعسقلان، قیساریه، بیت
شووده در حوورم حضوورت (، و کلیسووای ساخته58-56:  2004شده پرداخت)چعمادالدین،  مسجدهای تخریب

ق.( 689-678قلاوون)حکووو:(. سلطان1/145: 1420مسجد تبدیل کرد)علیمووی، ابراهیم)ع( در الخلیل را به
نمود)کردعلی، یافت، آن مسجد را بازسووازیهای صلیبی، آنگاه که بر الخلیل دستهم در نیمۀ پایانی جنگ

م.(، پادشاه سلجوقی روم نیووز پووس از 1220-1211ق./616-608کیکاووس)حکو:  (. عزالدین6/56:  1403
جامع تبدیل کرد و برایش منبر و مووؤذن و ملازمووانی مقوورر نمووود)ابن فتح مجدد سینوب، کلیسای آن را به

 (. 58تا: بی، بیبی
یکی از (، را بایوود آسوویب بووه284-10/272: 1965اثیوور، ق. )ابن492المقوودس در سووال تصوورف بیت

ساز اسلامی مسلمانان برشمرد که انتشار اخبار آن اذهان جوامع اسوولامی را متووأثر های مهم هویّتشاخ 
(. براساس احکام کلیسا، اقامت کسووانی کووه 106-1/105:  2007؛ مقریزی،  5/171:  1995ساخت)یاقوت،  

: 1991؛ صوووری، 85-80: 2001سازند در شهر عیسی)ع( گناه و ممنوع بود)شارتری، مینام مسیح را آلوده
: 1392المقدس، مسلمانان و یهودیان را بووا قسوواوت راندند)ریشووار، بیتمحض ورود به(. بنابراین، به1/490

هووا جوووی کشووتار مسوولمانان و یهودیووان پرداختووه و در خیابانالمقدس بههفته در بیتها یك(. صلیبی4-5
ها مسلمانان را سربریده، برخووی گفتۀ شاهدان عینی، صلیبی(. به1/447:  1420راه انداختند)علیمی،  خون به

؛ 137-134: 2001سوزاندند)شووارتری، داده و در آتش میافکندند، برخی را شکنجهها فرو میرا از فراز برج
 (.371-1/365: 1991صوری،
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سوورعت ایووادی ساکنان مسیحی نیازمنوود بودنوود، بهها که برای اجرای طرح توسعۀ مملکتشان بهصلیبی
ای فراگیوور (، و بوور اسوواس برنامووه489،  1/370:  1991های مردم قدس جای داده)صوووری،خود را در خانه

(. آنها، مسوویحیان سوووری را از آن سوووی 363-352: 1392قاسم، کردن شهر اقدام نمودند)عبدهمسیحیبه
اردن با وعدۀ اعطای زمین فراخوانده و حجّاج و تاجران مسیحی را بوورای مستقرشوودن در اموولاک سووواران 

شووهر صووورت یكدنبال آن، ساختار اجتماعی شهر به(. به1/490:  1991نواز تشویق نمودند)صوری،  مهمان
 (.197-196: 2001قاسم، ؛ عبده197-196: 1392مسیحی درآمد)مونس عون،  
ها، دوتغییر اساسی در وضووعیت عمرانووی شووهر ایجوواد ساز مکاننقش هویّتسران صلیبی، با عنایت به
های اسلامی برای اهداف صاحبان جدید، نخستین گام بود. سپس در دومووین کردند که تغییر نقش عمارت

موطنی بوورای مسوویحیان تبوودیل کننوود. تدریج، شهر را بهکردند تا بهتناسب نیاز احداثگام، ابنیۀ جدیدی به
هووای غیردینووی و سوواخت کلیسووا و بازسووازی بنابراین، تخریب مساجد یا تغییر کاربری آنهووا بوورای فعالیت
(. مسجدالاقصووی، مقوورّ رسوومی 30-29: 1392بناهووای دینووی مسوویحیان در اولویووت قوورار گرفووت)پراور، 

اسووطبلی بوورای اسووبان صوولیبیان تبوودیل (، و سرداب مسجدالاقصی به48:  1994پادشاهان فرنگی)عیاری،
 (.48: 1994شد)عیاری،  

به قبله)نکووو: دانیووال در اطراف حرم شریف رو  2اللاتینیهو کنیسه مریم  1الکبریهای مریمساخت کنیسه
(، بازسووازی 1/360: 1409مقر شهسواران معبد)ادریسووی، الصخره به(، تبدیل قبۀ291ّ-290:  1394روسی،  

(، 1/360: 1409(؛ ادریسووی، 294-293:  1394کلیسای قدیس جیمووز درسوومت چووپ آن)دانیووال روسووی،  
کول، عبادتگاه اصلی مسوویحیان)(، و تبدیل آن به1/448:  1420برافراشتن صلیب طلایی برفرازش)علیمی،  

(، و جشوون پووانزدهم 291:  1394(، برای برگزاری مراسم سالانۀ عید پاک)دانیووال روسووی،  59-61:  1392
هووای ها از نامهووای شووهرها و نووام محلّووه(، تغییر اسامی دروازه70-69:  1994الصخره)عیاری،ژوئن در قبۀ
ها بووود کووه بوورای یبی(، از دیگوور اقوودامات عمرانووی صوول 48:  1994لاتینی و مسوویحی)عیاری،  اسلامی بووه

؛ 26-25: 1423توانستند مقبرۀ افراد مشووهور محلّووی خووود را حفووظ کننوود)هروی، مسلمانانی که حتی نمی
 (، دردناک بود.107-77: 1394سایولف،  
حفظ هویّووت اجتموواعی بووا حووس تعلّووق مکووانی در ایوون دوره، در بازسووازی مندی مسلمانان بووهعلاقه

دانسووتند المقدس، که مسلمانان آن را اعمم مصائب جهان اسوولام میاوج رسید. اشغال بیتالمقدس بهبیت
هویّت در خطرِ خود، نگران نمود، اما باوجود آنکه نخسووتین (، مسلمانان را نسبت به1/450:  1420)علیمی،  

بغداد و استمداد از خلیفۀ عباسووی بوورای رهووایی ق. به492واکنش بلافاصله با اعزام هیأتی در رمضان سال

 

1  . St ,marie Major 

2  . St ,marie Latina 
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دلایلی (، ایوون مهووم بووه1/448:  1420المقدس و درواقع، احیای هویّت دینیشان نمایان گشت)علیمی،  بیت
الدین ایوووبی، م. یعنووی زمووان فووتح ازسوووی صوولاح1187ق./583سال چون عدم وجود وحدت اسلامی، به

خطر مهمووی کووه هویّووت جامعووه المقوودس بووهالدین با اسووترداد بیتباور مسلمانان، صلاحمؤکول گردید. به
 -25: 1994شووداد، رفته مسلمانان را تجدید نمووود)ابنکرد، پایان داد و شکوه از دستاسلامی را تهدید می

 (. 39-37: 2004؛ عمادالدین،26
 

فتح مکه در سال هشتم هجرت، نقش این رویووداد ق. به583المقدس در سال  گیری بیتتشبیه بازپس
المقوودس مناسووبت فووتح بیتدهد. سرودۀ عمادالدین کاتب، بهرا در احیای هویّت دینی مسلمانان نشان می

 مؤیّد آن است:
 فی قمع طاغیۀ الاشراک ابواب   بفتحه القدس للاسلام قد فتُحت

 للبیت الحرام لنا تیهٌ و اعجابُ    المقدس ففَی موافقۀ البیت 
 کلاهما لإعتمار الخلق محرابُ   والصخرُ والحجرُ الملثومُ جانبهُُ 

 (.234-3/233: 1422)نکو: ابوشامه، من بیت مکۀ ازلامٍ و انصابُ     نفی من القدس صلباناً کما نفُیتِ

سووازد. المقوودس، ایوون شووباهت را خوواطر نشووان میبیتهنگام ورود بهرفتار فاتحووان مسوولمان نیووز بووه
هووای اطووراف را بووا پشووت کمووانش تأسی از پیامبر)ص( که در فتح مکه در حین طواف، بتالدین بهصلاح

مسجدالأقصووی المقوودس بهبیت(، هنگام ورود به418-2/416تا:  هشام، بیشکست)ابنزد و میبرزمین می
زیر آورد و مسجد را از هرگونووه نموواد غیراسوولامی پوواک رفت و صلیب و ناقوس آویزان شده بر سقف را به

وی  .الصخره را با گلاب شستشو داد و تصاویر صوولیبی آن را نووابود سوواختریزان قبۀساخت. سپس، اشك
اینچنین، فتح قدس را چونان فتح مکهّ در بازیابی هویّت مسلمانی مؤثر نشووان داد. مسوولمانان نیووز چونووان 

زیر الصووخره را بووهالمقوودس شووده و صوولیب طلایووی قبۀمسلمانان صدر اسوولام بووا فریوواد تکبیوور وارد بیت
ساز نبوووی نام هجرت دوم و قیاس آن با هجرت تاریخ(. نامگذاری این فتح به135:  1994شداد،  آوردند)ابن

عنوان مبوودایی بوورای  هووور مجوودد اسوولام در سوورزمین قوودس بوور اهمیّووت ایوون نقووش صووحه بووه
 (.39 –37، 6-5: 2004گذارد)عمادالدین،  می

حالت پوویش از تصوورفّ هووای مقوودسّ و بازگردانوودن آنهووا بووهالدین برای بازسووازی مکانفرمان صلاح
گووذارد. وی هووای مقوودسّ در احیووای هویّووت اسوولامی بوواقی نمیمسیحیان، تردیدی برای کارآمدی مکان

دستور وی فاتحان مسلمان، مسجدالأقصووی را محض تسلط، کوشید وجهه اسلامی قدس را بازگرداند. بهبه
بوووا گووولاب شستشوووو داده و پوووس از پاکسوووازی، آن را بووورای نمووواز مفوووروش و چلچوووراغ آویوووزان 

دسووتور نورالوودین در (. منبری را هم کووه به258-3/257:  1422؛ ابوشامه،  57-51:  2004کردند)عمادالدین
(. محرابی را هم که صووخرۀ مقوودسّ را 3/253:  1422قدس منتقل کردند)ابوشامه،  شده بود بهحلب ساخته
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های زیبووا و مصووحف (، و آن را بووا رحوول258-3/256: 1422پوشووانده بووود، از بووین برده)ابوشووامه، 
نوازان معبوود در غوورب مسجدالاقصووی و انبارهووا، های میهمان(. ساختمان3/257:  1422پرکردند)ابوشامه،  

: 1420هایی را که در اطرافش بناکرده بودند، تخریب و دیوار براق تعمیوور شوود)علیمی، ها و مستراحاسطبل
ساکنان صلیبی نیز تصرفّ و برای امووور دینووی اسوولامی تغییوور کوواربری های مربوط به(. سایر مکان2/115

(، کلیسووای صوونهاجه 2/273: 1953واصوول، اقامتگاه صوفیان)ابندادنوود. تبوودیل خانووۀ بطریووق اعمووم بووه
واصوول،   ؛ ابوون1/25:  1420،  مدرسووۀ صوولاحیه)علیمیبه  1ای برای شافعیان، کلیسای صووند حنّووهمدرسهبه

ایوبی، (، نمونۀ آن است. سایر مساجد هم توورمیم و اذان جووایگزین نوواقوس گردیوود. سوولطان2/407:  1953
هایی مانند مأملا را هم که مدفن بسیاری از روحانیون، طلّاب و صوفیان برجسته بوووده و ازسوووی گورستان
 زمانی،انوودک در المقدسترتیب بیت(. بدین2/115: 1420شده بود، مرمّت نمود)علیمی، ها تخریبصلیبی

 بازیافت.  را  خود پیشین حیثیت مسلمانان، مقدسّ هایو مکان گرفت خودبه چهرۀ اسلامی
 

 تحریک عواطف دینی

که ابزاری برای بیان عواطف هسووتند،   حالترین ارکان دین، درعینعنوان یکی از مهمها بهمناسك و آیین
وقایع فوووق (. اعتقوواد بووه88:  1389کننوود)همیلتون،  هایی را هم برای تحریك عواطووف ایجوواد میموقعیت

هووای آنهووا محسوووب گاهتوورین تجلّیشووان یکووی از مهمهای مقدسّ بووا پیشووینۀ تاریخیبشری، که مکان
شناسووی دینووی آن را جووزء مکمّوول جوووهرۀ شوند، چنان نقش مهمی در اعتقاد دینی بشر دارد کووه روانمی

(. 75: 1385دانوود)فونتانا، معنوی دین دانسووته و تووداوم دیوون بوودون آن را دشوووار یووا حتووی غیوورممکن می
های معینی دارد یا جایگاه ارواح خاصووی اسووت، مانووایی مکان هم از این جهت که مردم معتقدند قدرتیك
 (.86: 1389یابد)همیلتون،  می

در شخ  پیامبر)ص(، خاندان و اصحاب حضرت تجمیووع  مسلمانان معنوی برای و فرهنگی هایریشه
شود. فرد مسلمان، میان خود آنها متجلّی میهای مقدسّ مرتبط بهیابد که تحکیم آن در مزارات و مقاممی

 معنوی ها، پیوندهایاحساس خویشاوندی معنوی برقرار کرده و با زیارت این مکان و مقرّبان آستان نبوّت،

رو، تصوورفّ (. ازاین53-51: 1390کند)محدثی، فرهنگی خود را با آنها یادآوری می و فکری خویشاوندی و
شووود و غیوورت دینووی های اعتقادی میریشهآنها، سبب آسیب بهها از سوی بیگانگان یا اهانت بهاین مکان

مقدّسات را توجه کوورده و بووا نهووی مسوولمانان از کریم نیز، موضوع توهین بهانگیزد. قرآنمسلمانان را برمی
(؛ 108خداونوود بازداشووته اسووت)انعام/آوردن زمینووۀ توووهین بهمقدسات دیگووران، آنهووا را از فووراهماهانت به

مقدّسات همووۀ امووور و اشوویایی را در ترین مانیفست مسلمانان، دایرۀ شمول منع توهین بهبنابراین در جامع

 
1. saint. Anne 
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 نوعی با امر قدسی پیوند دارد.  گیرد که بهبرمی
هایش، سطحی از عواطووف طور معمول برای ارزشارزش و عاطفه، رابطۀ الزامی با هم دارند و آدمی به

افتوود، عووزّت نفووس افووراد، کووه در (. وقتووی اهانووت اتفوواق می54: 1390دهد)اسپیلکا و دیگران، را بروز می
های گیرد. در سوونّتدر معرن تباهی قرار می 1شود،شناسی اجتماعی از آن باعنوان خودپندارها یاد میروان

هووای مووذهبی همووراه گیریورزی، با عزّت نفس ارتباط عمیق و متقابلی دارد و باجهت، مقولۀ دین2بنیادگرا 
آنها، که نماینووده و نموواد معووانی و مفوواهیم های منسوب بهاست. مساجد، مقابر انبیا و بزرگان دین و مکان

توهین، کووه بووهاقوودامی  و هرگونووه  شوند، همواره نزد مسلمانان احترام داشتهفرهنگ اسلامی محسوب می
نمودن آنها منجر شود، با بروز احساس خشم یا دست کم انوودوه عمووومی ناشووی از غلیووان تخریب یا ملوّث

 (.Burge, 2011: 222-245گردد)عواطف مواجه می
خواننوود شووده و در آن، کسووی جووز خوودا را نمیدر فرهنگ اسلامی مسوواجد، خانووۀ پرهیزگوواران معرفی

تنها اجووازه ورود ویژه بوورای مشوورکان کووه نووه(؛ بنابراین ورود، توقف و خروج از آن آدابی دارد، بووه18)جن/
شوودند)ثعلبی، (، بلکه از حمل مصحف و مووسّ آن نیووز منووع می436:  1982مسجد را نداشتند)نکو: حلی،  به

اصطبلی برای اسبان مهاجمووان (. حال، پرواضح است که تعطیلی یا تغییر کاربری مساجد به9/220:  1422
کردن آن بووا صوولیب بوورای کردن منبر از جامع شهر و جایگزینشدند یا خارجصلیبی که مشرک خطاب می

مسوواجد و سبب حملۀ صوولیبیان بهاندازه زجرآور بوده است. ذهبی، اندوه مردم طرابلس را بهمسلمانان تا چه
گرفتن زنان و کودکان، دردناک توصیف کوورده اسووت)ذهبی، اسارتاندازۀ کشتار مردم و بهزدن آنها بهآتش
های دینی خود بودند، با گریووه و (. مردم عسقلان هم، که شاهد نابودی مساجد و مکان111-112:  1405

 (.106-1/105: 2007فغان اندوهشان را نمایان ساختند)مقریزی،  
ق.(، 555-549م. وقتی عسقلان در معوورن سووقوط قوورار گرفووت، فائز)حکووو:  1154ق./549در سال  

الحسین)ع( اهانت شود و خشم عمووومی را برانگیووزد، دسووتور انتقووال مقام راسخلیفۀ فاطمی از بیم آنکه به
 (.63: 1996؛ سیوطی،5/142: 1995قاهره صادر نمود)یاقوت،  آن را به

از نووواحی دمشووق برآمدنوود،   3ها درصوودد ویرانووی مسووجد داریوواالدین ایوبی، هنگامی که صلیبیصلاح
گونووه از کردن تمام کلیساهای موجود در بلاد اسلامی تهدید کوورد و اینویرانتاحدی برآشفت که آنها را به

ها برگووودال ق. هووم، صوولیبی574(. در سووال 11/485: 1965اثیر، تخریب آن مسجد جلوووگیری نمووود)ابن
شد خانۀ یعقوب نبی)ع( بوده، دژی بناکردند که موجووب میالأحزان در نزدیکی صفد و طبریه، که گفتهبیت

 

1. Self - conceptions (.63: 1390شود )نکو: اسپیلکا و دیگران، احترامی که مردم برای خود قائلند، تعبیر می یا خودپندارها، به    

2  . Fundamentalist 

 ( 2/431:  1995. از روستاهای غوطه دمشق )نکو: یاقوت،  3
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ایوبی شد؛ بنابراین در اولین فرصت، سپاهش را برای تخریب آن دژ روانه کرد. شوواید، خشم مردم و سلطان
سووبب آنکووه بووا شووعار دلیل اهمیت راهبردی ایوون دژ انجووام شووده، لکوون بهالدین بیشتر بهاین اقدام صلاح

واصوول، اند)نکووو: ابنالدین ثبووت کردهای بوورای صوولاحگیری مکانی مقدسّ بود، مورخان آن را غزوهبازپس
1953 :2/80-84.) 

توووان در سوورزنش های مقوودسّ در تحریووك احساسووات و عواطووف مسوولمانی را، مینقش مؤثر مکان
هووای گیری مکانتوجه بوده یا تحسین آنان که در بووازپسهای مقدسّ بیاشغال مکانحکّامی که نسبت به
، 10/86: 1959گوواه آن است)نکووو: عمادالوودین،توورین تجلیاند، یافت که شووعر، مهممزبور مجاهدت نموده

تر باشد، احتمال برانگیختن عواطف و احساسووات مسووتقیم مکان برجسته(. هرچقدر ابعاد دینی یك10/283
بود، نمووود هووا شووده(. این دربارۀ مسجدالاقصی، که جایگاه خوک58: 1390بیشتر است)اسپیلکا و دیگران،  
 (. 5/171: 1995بیشتری یافته است)یاقوت،  
الدین در زموورۀ المقدس را ازسوی صوولاحق.( در قصیدۀ جُندالسَّماء، فتح بیت586فخرالکُتّاب جوینی)د.

سووبب المقوودس و برخووی دیگوور را بهسووبب رهوواکردن بیتفتوح انبیا خوانده و برخی سلاطین پیشین را به
 وکر توصیف کرده است:قدر نود سال کور  گیری آن سرزنش نموده و آنها را بهبازپساعتنایی بهبی

 هذی الفتوح فتوح الأنبیاء وما                    له سوى الشکر بالأفعال اثمان
 (240-3/238:  1422تسعون عاماً بلاد الله تصر  والو                 لإسلام نُصَّاره صمٌّ و عُمیان)ابوشامه، 

ق.( طووی 635-615المقدس ازسوی ملك کامل)حکووو: اوج بروز عواطف مسلمانان، زمان واگذاری بیت
فردریك دوم، پادشاه آلمان بووود کووه عموووم مووردم آن را خیووانتی م. به1229ق./626نامۀ یافا در سال صلح

روز عزای عمووومی (. آنها، سه1/228:  2007دانستند)مقریزی،اسلام و لکۀّ ننگی برکارنامۀ ایوبیان  بزرگ به
: 2007ایوبی هم نتوانست جلوی تحریك عواطف آنها را بگیرد)مقریووزی، گرفتند و توجیه و توضیح سلطان

-10/335: 1965اثیر، شرح مصووایب آن پرداختنوود)ابنها در محافل و منابر به(. خطبا تا مدت1/230-231
-22/297:  2013جوزی،  سرایی کردند)سبط ابنالمقدس مرثیهدادن بیت(. شاعران نیز در غم از دست336
298.) 
 

 جویانههای جهادی هویّت ظهور اندیشه

های جمعی و تحریك عواطف و غیوورت دینووی، زمینووۀ تقویووت اندیشووۀ های مقدسّ با بازیابی هویّتمکان
منموور قابوول درک اسووت؛ نخسووت اینکووه،  جویانه را فووراهم آورد کووه در دوهای هویّتجهاد و بروز جنبش

آنها، اهانووت های مقدسّ منشأیی برای  هور و بروز عواطف بودند؛ بدین معنا کووه هتووك حرمووت بووهمکان
هووای جهووادی شووده شده و دفاع از آن، آغازگر جنبشیکی از نمادهای هویّت جمعی مسلمانان محسوببه
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رونوود و شوومار میگوواه بووروز و  هووور ایوون عواطووف بههای مقدسّ، محل و تجلیاست و دوم آنکه، مکان
عنوان پایگاه گردهمایی و تجمع عمومی مسلمانان و رهبرانشان بوده و محلّی برای هدایت و ساماندهی به

 شوند.جویانه محسوب میهای جهادی هویّتجنبش
های موجووود را مطوورح شدن هویّتهای قدیم و دگرگونهای جدید، بحث احیای هویّتپیدایش هویّت

گر شووود؛ جلوووه  1کنندگی جمعوویدهد تا طرح دفاع از منافع جناحی و خود تعیینکند و این مجال را میمی
البته این چشم انداز بیشتر از آنکه عوامانه باشد، روشنفکرانه اسووت و در میووان خووواص و طبقووۀ نخبگووانی 

هووای رو، در جنگاین(. از14-11: 1394یابد)جنکینز، طبقات زیرین هم تسریّ میجامعه، بروز و  هور و به
هووا و های حماسی از جنگیافتن دوبارۀ جهاد و گسترش روایتصلیبی در سطح ایدئولوژیك، شاهد اهمیّت

هووای ها و کتابهای مقدسّ قدس هستیم که بازتاب آن را در قصوواید، خطابووهمکانطور خاص نسبت بهبه
 (.200:  1392توان ملاحمه کرد)بالار،ادبی و تاریخی این دوره می

توووان آن را، کنوود کووه میهای صلیبی نیز از این رویکرد حکایت مینویسی دورۀ جنگگسترش فضائل
ترین دستاورد تلاش نخبگان فرهنگی جامعه برای تحریك عواطف دینی مسلمانان دانست کووه در شاخ 

ایجاد همبستگی اسلامی و ساماندهی تحرّکات جهادی نیز تأثیر فراوان داشووته اسووت. شووماری از عالمووان 
هووای شوورقی ترین راه نجات مسلمانان را از اسووتیلای صوولیبیان بربخشمسلمان اگرچه با تأخیر، ولی مهم

مردم و دولتمردان قلمداد کردند و با تألیف آثاری متضمنّ یووادآوری و مدیترانه و بلاد اسلامی، زنهاردادن به
المقوودس و توصوویف انگیزشووی از طور خوواص بیتهووایی در فضووایل شووهرهای شووام و بووهبازگویی روایت

گونه در طرح دفاع از هویّت دینووی مسوولمانان گووام برداشووتند. های متبرّک این شهرها دانستند و اینمکان
محمود زنگووی آغوواز و دورۀ ها در این دوره، اندکی پیش از نورالدینگفتۀ محققان، کار تدوین فضائل نامهبه

شده از این زمووان که گفتهطوریهای صلیبی تداوم یافت؛ بهاوج رسید و تا پایان جنگالدین ایوبی بهصلاح
؛ 111-106: 1373عنوان کتاب در باب فضائل قدس برجای مانده است)ناصووری طوواهری، دست کم، سی

Goitein  :1986 .) 
طور کامل از هم پاشیده بود و هریك از شاهزادگان سوری تنهووا جهان اسلام در آغاز قرن دوازدهم، به

اندیشیدند، اما از دهۀ دوم این قرن، رستاخیز فکری عمومی در جهان اسلام ایجاد شوود و مصالح خود میبه
فکر جهاد ضد صلیبی در محافل دینی شام، مانند حلب و دمشق مطوورح گردیوود کووه میشوول بووالار بخووش 

های مقدّسشووان دانسووته اسووت)بالار، مکانعمدۀ آن را ناشی از تحریك عواطف دینی مسلمانان نسبت بووه
یووافتن دوبووارۀ های صلیبی در سطح ایوودئولوژیك، شوواهد اهمیّتگفتۀ وی، در جنگ(. به186-187:  1392

های مقوودسّ قوودس هسووتیم کووه مکانطور خاص نسووبت بووههای حماسی و بهجهاد و ایجاد دوبارۀ روایت

 

1  . Self - determination 
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توووان ملاحمووه کرد)بووالار، هووای ادبووی و توواریخی ایوون دوره، میها و کتاببازتاب آن را در قصاید، خطابه
1392 :200.) 

ای از تلاش نخبگانی در تحریك عواطووف دینووی و تهیوویج بوورای بن رزیّك، نمونهبار طلائعشعر اندوه
ها شووده و کردن اینکه قدس، محل تجمع خوکمندی از تعلّقات مکانی است. او با خاطرنشانجهاد با بهره
انداز گشته، نبرد بووا دشوومنانی کووه رفته و صدای ناقوس کلیسا در آن طنینخواری در آن از میانقبح شراب

 جهاد فراخوانده است:اند، بر هرمسلمان واجب و همگان را بهکردهپیامبرِ خود را مصلوب
 و ماللاسلام فیها نصیب  ان هذا لان غدت ساحه القدس

 (.215: 1983علی کل مسلم مکتوب )اسامۀ،    وجهاد العدو بالفعل والقول
تصاحب بلاد اسوولامی شده، بهغزالی ضمن آنکه جهاد، اصلی از اصول دین معرفیدر خطبۀ منسوب به

شده که کافران منبرهای مسلمانان را برداشووته های مقدسّ اشارهالمقدس و تغییر کاربری مکانویژه بیتبه
اند و دیوار بووراق کردهخمخانه تبدیلخانه و محراب زکریا)ع( و عیسی)ع( را بهخوکو روضۀ خلیل )ع( را به

، جهوواد را الملوکتحفووۀانوود. بوور ایوون اسوواس صوواحب کرده و شعار اسوولام را از آن دور کردهنبی را اشغال
همچون نماز برسلطان مسلمان فریضه دانسته و اهمال از آن را مستوجب عتاب پرودگار خوانده است. وی 

المقدس را که قبلۀ انبیاء است از کووافران بازسووتانند کرده، بیتمسلمانان و سلاطینشان درخواستخطاب به
و تربت خلیل را از دست ایشان بیرون آرند و دارالاسلام را از نجاست مشرکان پوواک کننوود تووا روز قیامووت 

دانوود و حضرت محمد)ص( دستشان را بگیرد و شفاعتشان کند. وی رضای خوودا را، تنهووا در ایوون کووار می
شود تلخی قیامت از برپادارندگان جهوواد دور المقدس، موجب میگیری بیتبازپسکند که اقدام بهتأکید می

فریاد شوند کووه بووا وجووود قوووّت بووهشود و اگر غیر از این باشد، همگی در پیشگاه حق تعالی بازخواست می
 (.209-206: 1373مسلمانان نرسیده و بلاد اسلام را از کافران نستاندند)غزالی، 

های جهادی، از منموور دیگووری هووم قابوول بررسووی اسووت و آن های مقدسّ در بروز جنبشتأثیر مکان
های جهادی است کووه گاه  هور عواطف و محلی برای هدایت جنبشعنوان تجلیها بهکارآمدی این مکان

 ویژه در مساجد جامع تمرکز بیشتری یافته است.این مسئله، به

ها یورش صوولیبیتوجهی حکّام و خلافت نسووبت بووهطورعموم، معترضان به بیهای صلیبی بهدر جنگ
نمودند. درواقووع، توجهی را گوشزد میکردند. خطبا و علما هم تبعات سوء این بیدر مساجد جامع تجمع می

رسوواندند. از ایوون منموور، مکووان مقوودسّ گوش خلفا و حکام میهای انقلابی مردم را بهاز منبر مساجد پیام
کوورد. های ارزشی مسلمانان نمیر عزّتمندی و آزادگی حمایت میعنوان نهادی سیاسی و مذهبی از هدفبه

المقدس در سووال هایی از مردم شام در معیّت اهالی بغداد در جامع این شهر پس از تصرف بیتتجمع گروه
اثیر، شووود)ابنهووای صوولیبی محسوووب میق.، از جمله نخستین کارکردهووای مسووجد در توواریخ جنگ492
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1965 :10/284-285.) 
رفتارهای ستمگرانه حاکمان صوولیبی ق. در اعتران به501اجتماع شماری از مسلمانان نابلس در سال  

در جامع این شهر هم، نمونۀ دیگری از این نقش است. احمدبن قدامه جماعیلی فقیه حنبلی نابلس در ایوون 
برگزاری نماز جماعت در این شووهر را محکوووم کوورد و چووون امکووان اجتماع، سختگیری صلیبیان نسبت به

ارتفاعات دمشووق مهوواجرت هجرت از اسووتیلای کووافران فراخوانوود و خووود نیووز بووهجهاد نبود، مووردم را بووه
(. سایر علما و خطبای مسلمان نیز در اجتماعات مردمی مساجد، فضووایل 68-1/67:  1401طولون،  کرد)ابن
کردنوود. مشووارکت در جهوواد ترغیووب میای از خطابه بیان و آنهووا را بههای مقدسّ را در قالب آراستهمکان

ق. ناگزیر از صدور فرمان جهوواد شوود و 492اینکه خلیفۀ عباسی پس از تحت فشار افکار عمومی، در سال  
جهاد دعوووت کننوود، اهمیّووت ایوون اثرگووذاری را نشووان فقها دسووتور داد تووا مووردم را در مسوواجد بووهبووه
 (.12/191: 1986کثیر،  دهد)ابنمی

-637م.(، با موورگ ملووك صالح)حکووو:  1250ق./648-0م.1248ق./646در میان جنگ صلیبی هفتم)
دمیاط و اشغال آن را یافووت، ایوبی مصر، سپاه لویی نهم و پادشاه فرانسه، فرصت حمله بهق.(، سلطان647

ها و خطبای قاهره، مردم را در جامع این شهر جمووع کردنوود و بووا ایووراد خطبووه و ا هووار انزجووار از صوولیبی
مقاومت تووا یادآوری رفتار وحشیانه آنها در شهرهای متصوورّفه، عواطووف مووردم را برانگیختووه و آنهووا را بووه

رسیدن تورانشاه، پسر و جانشین سلطان فقید، ترغیب و برای همراهی با ممالیك صالحیه در نبرد منصوووره 
 (.409-1/408: 1418پیروزی مسلمانان نیز منجر گردید)مقریزی،  راضی نمودند که به

 

 ایجاد همبستگی دینی
بخش در جوامع دانسووت کووه تهدیوود آن از سوووی های وحدتتوان یکی از چارچوبهویّت اجتماعی را می
هووای (. پژوهش12-11: 1394گردد)جنکینووز، تحریك عواطووف جمعووی منجوور میعناصوور بیرونووی بووه

های مووذهبی دهد که افراد مذهبی دارای زبووان مووذهبی مشووترک، تجربووهشناسی اجتماعی نشان میروان
عنوان بخشی از زبووان های مذهبی به(. مکان62: 1390مشترک و فهم مشترک هستند)اسپیلکا و دیگران، 

آورد و تمایزات درون گروهووی های گروهی در میشکل هویّتهای پراکنده را بهمذهبی مشترک، وفاداری
هووای مووذهبی (. افوورادی کووه در مکان270: 1390سازد )اسووپیلکا و دیگووران، برون گروهی منتقل میرا به

هم است و این بدان معناست که در نمام عقیوودتی مشارکت بیشتری دارند، عقایدشان تاحد زیادی شبیه به
های جهادی کووه از درون احسوواس تعلّووق (. جنبش219:  1390خود توافق زیادی دارند)اسپیلکا و دیگران،  

آید، از آنجاکه یادآور هویّت اشووتراکی در خطوور اسووت، سووبب هموودلی مؤمنووان های مذهبی بر میمکانبه
گیری دهد تا از آن دفاع کرده یووا بوورای بووازپسشده و آنها را در جبهۀ واحد قرار می  هاقداست آن مکانبه

 (.221: 1390آن حتّی از جان خویش بگذرند)اسپیلکا و دیگران،  
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نفع جماعت با ایوون فوورن کووه بر اساس الگوی ساخت نمادین هویّت اشتراکی، ادعای انجام کاری به
افراد نمایندۀ آن اجتماع هستند، از سوی اعضا و وابستگان به آن جامعه امری رایج است. این پدیده، آنگوواه 

گردد)جنکینووز، گیوورد، موجووب بووروز همبسووتگی اجتموواع میکه اجتماع در مواجهه با فشارخارجی قوورار می
های هردو جامعووه اروپووای ای از تاریخ است که ویژگیهای صلیبی، تجسّم دوره(. جنگ185،  179:  1394

عنوان نیروهووای مجاهوود، هووا بووهکشد؛ جوامعی کووه در آن، نمامیتصویر میمسیحی و شرق مسلمان را به
های متبرّک خود هستند و ایثار جان در راه دفاع از آنها را واجووب دفاع از مقدّسات، از جمله مکانمو فّ به

نمایش بگذارند)نکووو: بادکوبووه و کوشند تاحد بالایی از شجاعت و پایووداری را بووهکه میایگونهدانند؛ بهمی
 (. 191-169: 1393دیگران،  

هویّووت، همچووون اعضووای در هویّت جمعی اسلامی، مرز جغرافیایی معنا ندارد و مسوولمانان دارای یك
طور نمووادین های مشترکشان با هم تعامل دارند و تصویری از شووباهت را بووهپیکر با معیارها و خصلتیك

های شوویوهدهند. اگرچه در سایۀ همین شباهت، طیفی از تنوووّع و نوواهمگنی را هووم داشووته کووه بهبروز می
اند)جنکینز، تدریج، درون هویّووت اسوولامی هضووم شوودهها بهپیچیده با یکدیگر تلاقی دارند، اما همۀ هویّت

های ویژۀ خود و بووار احساسووی فراوانووی کووه بوورای های زیارتی جهان اسلام با ارزش(. مکان213:  1394
فقووط حادثووه  توانند اتّحاد و انسجام میان آنها را تقویت کنند؛ زیرا آثار اسلامی،همراه دارند، میمسلمانان به

های دور نیستند، بلکه پلی میووان گذشووته شووکوهمند و حووال مسوولمانان ایجوواد و اتفاقی بیرونی در گذشته
 سازند.کنند که آنها را متّفق و متّحد میمی

ها، عواطف دینی همۀ مسوولمانان های مقدسّ از سوی صلیبیمکانحرمتی بهانتشار اخبار تخریب و بی
تر ها، مصوومّمکرد و آنان را در تصاحب دوبارۀ این سرزمینرا، که از اقوام و ملل مختلف بودند، تحریك می

شناسانۀ دورکیمی شایع است، جامعه بوورای حفووظ وحوودت و گونه که در دیدگاه جامعهساخت. اما همانمی
بایست نهادینووه شووود تووا آور داشته باشد که میهمبستگی اعضای خود نیازمند قوانینی است که جنبۀ الزام

خواسووت گووروه توون دهوود و از که حالت الزام خود را از دست دهد و هریك از اعضا با طیب خوواطر بهجایی
آیوود و هوورکس خووود را بخشووی از آن وجود میهای فردی خود بگذرد. اینجاست که روح جمعی بهخواست

نموواد و ارتقووای آن تووا مقووام الوهیووت اسووت، داند. براین اساس یکی از کارآمدترین راهبردها، اتخاذ یكمی
گووردد و ایوون بوواور تدریج اصل مسووئله فراموووش میشود، لکن بههرچند این کار در آغاز آگاهانه انجام می

حفظ آن گیرد که این نماد، مقدسّ و چیزی فراتر از ساحت امووور مووادیّ اسووت و دوام جامعووه بووهشکل می
فتح الدین تصوومیم بووهکووه صوولاحرو، هنگامیایوون(. از155-154:  1394بستگی دارد)نکووو: اخوووان نبوووی،  

المقدس گرفت، تعداد زیادی از اهل علم و صاحبانِ خرقه و تصوف، برخی طبقووات شووهری از تجووار و بیت
ها، کردها، احباش، سیاهان و غیره، که جهاد و جان فشووانی ها و اقوام مختلف مانند ترکبازرگانان از ملیّت

: 1994شووداد،او پیوستند)نکووو: ابن(، داوطلبانووه بووه43  –42:  2004دانسووتند)عمادالدین،را برخود واجووب می
هووایی مانست که مهریۀ آن جانعروسی میق.(، قدس به596تعبیر قاضی فاضل بیسانی)د.(. به135-138

 (.3/214:  1422کردند )ابوشامه،بود که با اشتیاق، ندایش را اجابت می
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 گیرینتیجه

سوواز در جوامووع اسوولامی، همووواره موجووب توورین نمادهووای هویّتعنوان یکی از مهمهای مقدس بهمکان
عنوان امّت اسلامی بوووده اسووت. باورمنوودی همبستگی عاطفی، اجتماعی و حتّی سیاسی میان مسلمانان به

هووای صوولیبی، کووه هویّووت هووای مختلووف جنگهای شووریفِ دورهها و مکانقداستِ زیارتگاهمسلمانان به
جویی مسوولمانان، تحریووك عواطووف اسلامی را با خطر مواجه ساخته بود، نقش مثبت و مووؤثری در هویّووت

های جهادی در برابر صلیبیان ایفووا نمووود. توولاش بوورای بازسووازی دینی، همبستگی اسلامی و بروز جنبش
حالت پیش از تصرفّ مسیحیان با هدف های مقدسّ شهرها و روستاها و بازگرداندن آنها بهمساجد و مکان

جویی عمووومی مسوولمانان تأییوود هووای مقوودسّ را در هویّووتحفظ چهرۀ اسلامی شهرها، نقش مووؤثر مکان
های اعتقووادی مسوولمانان ریشهآنها، آسیب بههای مقدسّ ازسوی صلیبیان و اهانت بهکند. تصرفّ مکانمی

گردیوود. هووای جهووادی میرو سبب تحریك عواطف و غیرت دینووی آنهووا و بووروز جنبششد؛ ازاینتلقی می
عنوان بخشووی از نموواد مووذهبی مشووترک، توانسووت المقوودس بووهطور خوواص بیتهای مقوودسّ و بووهمکان
های پراکندۀ اسلامی را گرد هم آورد و آنها را در جبهۀ واحدی رویاروی مهاجمان صوولیبی قوورار هایهویّت
 دهد.
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The Sardār-e Qaysariyya (Qeysarriyeh Portal), situated at the 
northern edge of Meydān-e Naqsh-e Jahān in Isfahan, was 
constructed in 1026 AH (1617 CE) as part of the royal bazaar 
(bāzār-e shāhī). This architectural ensemble also included the 
Naqāreh-khāneh (drum tower), which remained standing until 
the early 20th century (14th century SH). This study 
reconstructs the lost Naqāreh-khāneh structure using historical 
texts and archival visual documents. Through architectural 
modeling and geometric analysis, the research seeks to 

visualize the original northern urban landscape of the square 
and evaluate the design principles employed in the portal’s 
construction. A key focus is the role of proportional systems, 
particularly the golden ratio (al-niṣbat al-dhahabiyya), in 
shaping the geometry of the complex. The findings 
demonstrate that both the Sardār-e Qaysariyya and the 
Naqāreh-khāneh adhered to a design governed by golden ratio 
principles, suggesting a deliberate aesthetic and structural 

coherence. These insights may provide a scholarly basis for 
delineating the historical boundaries of the now-lost northern 
architectural fabric of Naqsh-e Jahan Square. 
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ق بنا شد. ساختار این بخش از بوازار 1026سال  سَردَر قیصریه در شمال میدان نقش جهان به  
خانوه خانه نیز بووده اسوت. باتوجوّه بوه اینکوه نقارهشاهی، افزون بر سَردَر، شامل عمارت نقاره

عنوان قسمتی از کالبد مجموعۀ ورودی بازار قیصریه تا اوایل سدۀ چهارده هجوری شمسوی به
کهون،  ریو تصواوی خیمتون تواربا مراجعوه بوهپابرجا بوده است؛ پژوهش حاضر تلاش دارد تا 

 یبخوش شومال یمنمر شوهر تواندیم  ،بخش  نیکردن امدلبازآفرینی این قسمت بپردازد.  به
در ابتدا، اسناد مکتوب و  نیبنابرا ؛سازد انیکه در ابتدا بوده، نما صورتیبه را  جهان  نقش  دانیم

انجوام  دانیم یبخش شمال یسازو مدل  یبررس  ایکتابخانه  روشبه  خانهمصوّر مرتبط با نقاره
سواختار مجموعوۀ ورودی  چگوونگی اثرپوذیری افتیدر، سپس در راستای هدف تحقیق و شد

بخش، تحلیل نموام هندسوی حواکم بور آن در هنگوام معموربوودن قیصریه، از هندسۀ سامان
نمام ناشی از تناسب طلایی برساختار مجموعه، انجام شد. خانه و شرایط کنونی باتوجه بهنقاره
خانه از تناسب های این بخش از پژوهش، دالِّ بر تأسی ساختار کلی سَردَر قیصریه و نقارهیافته

طلایی بود. بر این پایه، تأکید بر پیروی سواختار مجموعوۀ ورودی قیصوریه از نموام هندسوی 
خانوۀ کالبدی و ساختار نقاره  ۀمحدود  نییتعدر  مستند    منزلۀ مدرکیتواند بهتناسب طلایی، می

 شمار آید.به بدنۀ شمالی میدان نقش جهانرفته ناز میا
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 مقدمه

تشووخی   اند.را تجربه نموده  گوناگونی  کارکردی  و  کالبدی  تحولات  در طول زمان،  تاریخی  بناهای  و  آثار
 یووا مستقیم طوربه کهن صورت پذیرد که مدارک و اسناد در تواند با بررسی مطالب مندرجاین تغییرات، می

سازند. سند و موودرک در مفهوووم را نمایان می تاریخی بناهای و آثار های وارد شده بردگرگونی غیرمستقیم
صووفات یووا شووکل ها، اطلاعات و دانووش بوودون توجووه بهای دلالت دارد که از سوی آن، دادهکلّی بر رسانه

رو بووا عنایووت بووه اینکووه فرهنووگ جووامع شوووند؛ از ایووندو صورت مکتوب و مصوّر ثبت میشان به اهری
نوشتاری و تصویری در ایران وجود نداشته است، هرگونه منبع و مدرکی که بدون تحریف حاوی توصوویف 

شناخت ساختار و هویّت معماری ایوون سوورزمین، حووائز های شهری باشد، در راستای کمك بهبناها و بافت
عنوان سووند موودّ (. بر این پایه، آنچه در این مطالعه به93:  1385)فخاری تهرانی،    شوداهمیّت محسوب می

نگارانی است که در زمینۀ پژوهش حاضر، مطووالبی سو، مکتوبات جهانگردان و تاریخنمر قرار داشته؛ از یك
شووود هایی میها، گراورهووا و نقّاشوویاند و از سویی دیگر نیز، شامل مدارک دیداری اعم از عکسرا نگاشته

مکتوووب مطالعووات اند. گفتنی است، که در طول زمان از بدنۀ شمالی میدان نقش جهان اصفهان ثبت شده
هووای فرهنووگ غوورب داوریاثرپذیری دیدگاه نویسندگان از پیش  سبببه  ،هاویژه سفرنامهبه  رشناسانهیتصو

هووای آن محسوووب سازی و نگاه فرادستی از ویژگیبوده که کلیشه  1هاییدربارۀ شرق، همواره متاثر از باور
توانوود هووا، نمیاند که تکیه بر آنگشته و به این دلیل در برخی موارد، توصیفات مذکور دچار تحریفاتی شده

 و سووادگی لحاظبههم  مصوّر (. بنابراین، از میان انواع منابع، اسناد120: 1396خالی از اشکال باشد )کاتب، 
ورزی شته و کمتر دچار تحریووف و غوورنندا چندانی  نیاز و تفسیر ترجمهبه فهم برای که دیدگاه این ازهم  
 کنند.  پیدا می  چندان دواهمیّتی   اند؛شده

و  هوواجواریهم اسووتقرار، محوول وسووعت،به توجووه بووا که است در بافت سنتی شهر، میدان از عناصری
سازی شهر یافته است. میدان نقش جهان نیووز هماننوود ای را در هویّتویژه  گاهیجا  ،یرامونی پ  یکردهاعمل

های مختلف اجتماعی، فرهنگووی، سیاسووی عنوان مکانی ارزشمند در عرصهدیگر فضاهایی از این دست، به
تغییرات و اقتصادی، نقش پررنگی را در ساختار شهری اصفهان ایفاء نموده است. بوور ایوون پایووه و نموور بووه

و  نقووش جهووان میدان بارۀدر تاریخیو مکتوب  مصوّر اسناد بررسی فراوان فضای اخیر در سالیان متمادی،
در طول زمان، آشکار کند. آنچه مسوولم  را  شهری فضای این تاریخی سیمای هایویژگی تواندمیاجزاء آن  

است در بسیاری از تحقیقات، مجموعۀ نقش جهان شامل میدان و دیگوور ابنیووه مجوواور بووا بهووره از منووابع 
گونووه مطالعووات، سنجش و بررسی قرار گرفته است. با وجووود ایوون و در بیشووینۀ موووارد، این  2تاریخی مورد

همراه عواموول کالبدی مجموعۀ اخیر را به-های ساختاریاند و دگرگونینگرانه بودهمشتمل بر دیدگاهی کلّ
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اند. بنابراین، باتوجهّ به اینکه ساختار هندسی کاملی بوور ایوون فضووا و اجووزاء آن دیگر مورد بررسی قرار نداده
ویژه شناخت و بازخوانی ماهیّت حقیقی میدان نقووش جهووان، بووهتواند بهحاکم بوده، یکی از عواملی که می

رو، دهنده بناسووت. از ایوونگیری از نمام هندسووی سووازمانشده، بینجامد؛ بهرههایی از آن که تخریببخش
خانۀ میدان نقش جهان، شکل گرفته است. افزون بر این و بووا پژوهش حاضر با هدف بازنمود عمارت نقاره

باور به این مهم که ساختار کالبدی عناصر چهارگانۀ اطراف این فضای شهری، پیرو نمام هندسووی حوواکم 
سووازی، بوورای منمور مدلاند؛ تلاش شوود تووا عوولاوه بوور بهووره از اسووناد توواریخی بووهبر معماری ایران بوده

توووان سنجی نتیجۀ نهایی استفاده شود؛ بنابراین میدهنده برای صحتبار از نمام هندسی سازماننخستین
شوودۀ ای از عمووارت تخریبپژوهش حاضر را در دو بخش خلاصه نمووود: بخووش اول، ارائووۀ موودلی رایانووه

مدارک مکتوب و مصوّر تاریخی است و بخش دوم، مشتمل بر تحلیل موودل  و خانه با استفاده از اسنادنقاره
های سوونجی یافتووهبخش هندسی بر پایووۀ نسووبت طلایووی و در راسووتای صحّتشده با اصول نمامطراحی

 ای خواهد بود.  حاصل از مستندات کتابخانه

 

 های پژوهشپرسش

بازآفرینی شکلی مجموعۀ ورودی قیصریۀ نقش جهان بر پایه اسناد توصیفی و تصووویری، بووه چووه  .1

 صورت است 

گیری ساختار کالبوودی مجموعووۀ ورودی قیصووریۀ سازمان هندسی ناشی از نسبت طلایی در شکل .2

 نقش جهان چه تأثیری داشته است 

 

 پیشینۀ پژوهش

هووا، تحقیقوواتی چنوود صووورت گرفتووه های ایران و توصوویف سوواختار آنخانهزنی و نقارهاگرچه در بارۀ نقاره
؛ Nejad Ebrahimi, 2016؛ 1342؛ رضوووان، 1356؛ ذکوواء، 1382؛ قصووابیان، 1388پور، اسووت)طبیبی

Sharayeli & Adelvand, 2017هووایی چنووین یووا تشووریح جزئیووات کالبوودی عمارتیك، به(. امّا در هیچ
 سازمان و ساختار معمارانه آن پرداخته نشده است. 

نمووا ای همچون، کا  جهانرفتهاز سویی دیگر، تحقیقاتی که در راستای بازآفرینی ابنیه تاریخی از میان
 (، ارگ علیشوواه تبریووز1395)عدیلی، جبوول عوواملی و حیوودری،    خانه(، کا  آئینه1396)شجاعی اصفهانی،  
 ( و تصویرسازی اوّلیۀ شهر کهن نیشابور از آغاز دورۀ اسلامی تووا دورۀ تیموووری1382)منصوری و آجورلو،  
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توصیفات و اسناد تصووویری و اند؛ تنها با اتکاء به(، صورت گرفته1381فر و میرزاکوچك خوشنویس،  )عینی
عنوان شده، دانووش هندسووه بووههای اشارهاند. شایان ذکر است که در پژوهشمانده مشابه، بودهابنیۀ برجای

صووورتی کووه از قواعوود آن در بووازخوانی بخش در طرح کالبدی ساختمان و شهر بهعنصری اثرگذار و نمام
بار، رو، مطالعۀ حاضر بنا دارد تا بوورای نخسووتینساختاری بنا/شهر بهره گرفته شود، دیده نشده است. از این

تحلیل هندسووی بدنووۀ شوومالی میوودان نقووش جهووان گیری از اسناد تصویری و متون کهن باعلاوه بر بهره
 قواعد هندسی حاکم بر این بخش بپردازد.  یابی بهخوانش روابط شکلی در راستای دستبه

 

 روش تحقیق

آغووازین پووژوهش،   هووایدادهاطلاعووات و  تاریخی است؛  -باتوجهّ به اینکه ماهیّت پژوهش حاضر، توصیفی
. منووابع در دسووترس ایوون بخووش، بووه دو دسووتۀ شدی  گردآور  یا کتابخانه  روشبه  هندسی بنا  لی تحل   برای

اند. مراجع مکتوووب مووورد اسووتفاده کووه توصوویفات نوشووتاری مدارک مکتوب و مأخذ تصویری تقسیم شده
ها یووا توصوویفات مورخووانی کووه تحووولات طور عمده، از میان سفرنامهگیرند بهدربارۀ این عمارت را دربرمی

است. دستۀ دوّم، اسناد تصویری شووامل اند، گردآوری شدهکالبدی ابنیۀ تاریخی اصفهان را مدنمر قرار داده
انوود. ها را از برَ شمالی میدان نقش جهان تهیهّ کردهها و گراورهایی هستند که محققان و سیّاحان آنعکس

ای از مجموعۀ سرَدَر قیصریه در زمووان معموربووودن ساخت مدلی رایانهگردآوری و بررسی مدارک مذکور به
 خانۀ نقش جهان منجر شد. عمارت نقاره

تحلیل هندسووی حوواکم بوور پووژوهش، بخووش دیگوور تحقیووق بووه دکریرودر ادامۀ روند مطالعه و نمر به 
خانه و بررسی وضعیّت کنونی بنا اختصاص یافت. این امر با بهووره از انضمام نقارهمجموعۀ سرَدَر قیصریه به

الطرفین و وسطین( و سنجش میزان معنوواداری شدۀ تناسب طلایی )ذاتبخش هندسی شناختهاصول نمام
تقسیمات ناشی از نمام یادشده بر مدل مجموعه )برگرفته از بررسی اسووناد توصوویفی و تحلیلووی( صووورت 

خانووه بوور ها، تووأثیر وجووود عمووارت نقارهی یافتهعقلان لی و تحل  هیتجزگرفت. در آخرین مرحلۀ مطالعه، طی 
  منمر شهری میدان نقش جهان بیان شد.
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 خانه در متون تاریخیعمارت نقاره 

ای معمول بود؛ امّا آنچووه بووازار شوواهی اصووفهان را از مووابقی بازار سرپوشیدۀ شاهی در ایران صفوی، پدیده
گیری آن بر اساس طرح معیار و افزودن عنصری جدید بووه آن، یعنووی نمود، شکلعمارات مشابه متمایز می
(. این بخش که 2و    1»سرَدَر  بود )تصویر  

چندی پس از احداث مسجد جووامع عبّاسووی 
م.( آغوواز شوود و  1611هو.ق )1020به سال 
پایان م.( بووه 1617هووو.ق )1026در سوونۀ 
به نماد کامیابیرسید،  های چشوومگیر عنوان 

شاه عبّاس صووفوی شووناخته شوود. درواقووع، 
سوووی بووازار طویوول »سرَدَر  مذکور کووه به
شوود و میوودان »نقووش شوواهی گشوووده می

الولایوووت  میووودان »هارونجهوووان  را به
لحاظ کوورد، بووه)میوودان کهنووه( متصوول می

کالبدی در راستای ایجوواد تقووارن در میوودان 
: 1381)پی.بلیووك،    نقش جهان بوده اسووت

 (. 122و  119
مجموعووۀ مووذکور در دورۀ صووفویه، از 

شوود کووه املاک خاصهّ شاهی محسوب می
پووس از موودّتی وقووف چهووارده معصوووم )ع( 

بخشووی گشت. این امر که در راسووتای تفوق
بازار اقتصووادی بووه ایوون قسوومت نسووبت بووه

عوودم شوومول الولایت بوده، منجوور بههارون
ماندن از قانون ارث بر آن و درنتیجه مصون

 تغییووورات در طوووول زموووان بووووده اسوووت
(. بووواوجود ایووون 67: 1381)کبیرصوووابر، 

باگذشت چند سده، مجموعۀ اخیر تغییراتووی 
لحاظ کالبدی متحمل شد که از آن جمله به
بهمی ردَر حووذف نقارهتوان  خانووۀ مجوواور سووَ

)راداحمدی، تهرانی و    جهان،گراور دید هوایی میدان نقش  .1تصویر 
 ( Hofsted, 1703به نقل از:  7:  1390ابویی، 

)شاردن،  خانه در شمال میدان نقش جهان، عمارت نقاره .2تصویر 
 ( 114:  1346؛ سانسون،  45: 1379



 1403، دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی مجلۀ                 186

 

 اشاره نمود.
خانه در اصفهان معمور بوده اسووت؛ از آن خانۀ قیصریه، چندین نقارهدورۀ صفویه و پیش از احداث نقاره

الولایت و در ورودی بازار( اشوواره نمووود ای در شمال شرقی میدان قدیم )هارونخانهتوان به نقارهجمله می
-1670هووو.ق )1087-1081م.( و  1669-1663هووو.ق )1080-1074ایران )که در زمان سفر شاردن بووه

خانووۀ میوودان قوودیم در محلووۀ خواجووو، کووا  است. مقووارن بووا نقارهمخروبه بوده  صورتی نیمهم.(( به  1676
نواختند. افزون بر ایوون دو مووورد، در محلووۀ خانۀ هندیان هم احداث شد که در آن نوازندگان هندی مینقاره

(. بر این اساس آنچووه مسوولم 81:  1379)شاردن،    خانۀ دیگری وجود داشتآباد( نیز، نقارهها )عبّاستبریزی
گونه عمووارات خانۀ شهر تاریخی اصفهان نبود؛ امّا آخرین اینخانۀ قیصریۀ نقش جهان تنها نقارهاست، نقاره

)رفیعووی  م.( پابرجووا بوووده اسووت1929ش/ 1307شود که تا اوایل سوودۀ حاضوور )در این شهر محسوب می
 (.390و  96: 1352مهرآبادی،  

خانۀ قیصووریه مطلبووی وجووود نوودارد؛ امّووا توجووه در متون کهن، دربارۀ تاریخ دقیق ساخت عمارت نقاره
آیوود کووه برداری بازدید نموده بودند، چنین برمیتوصیفات سیّاحانی که از میدان نقش جهان در آغاز بهرهبه

لحاظ اعوولام طلوووع و غووروب آفتوواب بووا این بخش در هنگام یا مدّت کوتاهی پس از اتمام بنای سرَدَر بووه
 (. 214: 1370؛ لوتی، 30: 1384)دالاواله،   نواختن موسیقی، ساخته شده بود

خانووۀ نقووش توان مواردی را در رابطه با نقارههای سیّاحان بازدیدکننده از شهر اصفهان، میدر سفرنامه

چیان با آن کرناهای بلند، قبل از طلوووع آفتوواب و ... نقاره"نویسد:  جهان یافت؛ از آن جمله، »دیولافوا  می
خانه به رسووم نیاکووان باسووتانی خووود )زرتشووتیان(، بووه آفتوواب کووه بعد از غروب آن در بالای عمارت نقاره

چیان بووا نووواختن خووود بووه اسووتقبال و دهند. در حقیقت نقارهبزرگترین قدرت زنده طبیعت است، سلام می
 (.288: 1361)دیولافوا،   "روندبدرقه خورشید و روشنایی می

بایستی بدین نکته اشاره نمود که توصیف کالبد عمارت اخیر در اکثر مکتوبات، بسیار مختصر و بوودون 

ردَر بووازار "کند:  خانه را چنین توصیف میای که »شاردن ، نقارهگونهذکر جزئیات بوده است؛ به سوومت سووَ
خانه خوانند که هنگام غووروب و سووحر، بووا نقوواره و کوووس و شاه، دو ایوان سرَپوشیده است که آن را نقاره

، «سانسووون»(. همچنین 33: 1379)شاردن،  "زنندهای اروپاست، میدُهلُ که قطر آنها سه برابر قطر طبل
خانووه قوورار و در قسوومت شوومال نقاره...  "دهد:  خانۀ آن را بدین صورت شرح میدر توصیف قیصریه، نقاره

پردازنوود... شده و در آن به نووواختن موسوویقی میخانه از دو ایوان مرتفع و مجزا از یکدیگر ساختهدارد. نقاره
ام، تالاری بسیار عالی و زیبا وجود دارد که نوازنوودگان در قسمت شمالی میدانی که قبلاً به ذکر آن پرداخته

 "پردازنوود ...شاه هر روز هنگام غروب آفتاب و دو ساعت بعد از نیمۀ شب و  هر در آنجووا بووه نووواختن می
خانووه در قسوومت شوومال نقاره"گوید: خانه چنین می(. »کمپفر  هم دربارۀ نقاره72و  65:  1346)سانسون،  
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ها و هنگام غووروب آفتوواب و دو سوواعت میدان بزرگ اصفهان نزدیك کا  سلطنتی قرار دارد. در آنجا صبح
نوازنوود ... از ایوون گذشووته های دستی و شیپورهایی را ... میقبل از طلوع آقتاب به افتخار پادشاه انواع طبل

کار خانه در هنگام رؤیت هلال، در اعیاد مذهبی و همچنین هنگامی که شاه ضیافتی ترتیووب داده بووهنقاره
 (.152: 1363)کمپفر،    " پردازد ...می

... "نویسوود: های ساختمانی عمارت نمر دارد و میویژگیخانه بیشتر به»الاصفهانی ، در توصیف نقاره
ردَر اسووت ...نقاره  "خانه مجاور سرَدَر قیصریه، عمارتی متشکل از دو ایوووان مرتفووع و مجووزا در طوورفین سووَ

صووورت تووالاری بووا خانووه به(. همچنین در تعدادی دیگر از منووابع، از عمووارت نقاره38:  1368)الاصفهانی،  
(. بنووابراین 18:  1342)تحویلدار اصووفهانی،    نصف عرن میدان نقش جهان یاد شده استطولی نزدیك به

دار و طویل متصور شوود کووه فرم ایوانی ستونخانه را بهتوان کالبد عمارت نقارهبر اساس منابع مکتوب، می
 صورت متقارن وجود داشته است.  در دو سوی سرَدَر به

هووا و های زیبایی که از جنگ شوواه عبّوواس بووا ازبكدربارۀ تزئینات مجموعه نیز در مکتوبات، از نقّاشی
های نفوویس کاریاند و کاشوویهایی که در آن مردان و زنان اروپایی شرکت داشتههایی با مضمون بزمطرح

خانه، تنهووا در یکووی از مراجووع (. امّا در رابطه با تزئینات نقاره3سرَدَر قیصریه بسیار نقل شده است )تصویر  
قوواپو در های عالی همچون تزئینات طبقه ششم عمووارت عالیهای نفیس و گچبریمکتوب از وجود نقاشی

 خانه، خبر داده شده است ولی در مابقی منابع در ایوون رابطووه ذکووری بووه میووان نیامووده اسووتعمارت نقاره
  (.390و  87: 1352)رفیعی مهرآبادی،  
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ویژه طی زمان، علاوه بر تغییرات کالبدی به
دورۀ قاجار در بخش تزئینات مجموعه اضووافاتی 
نیز صورت گرفته است؛ بوورای نمونووه، در زمووان 

ران السلطان حکمدستور  لّناصرالدین شاه و به
 30عرن کاری بووهای کاشوویاصووفهان، حاشوویه

سانتیمتر در امتداد سه جانب سرَدَر اضافه شوود و 
خط نسووتعلیق سووفید ای بهبه این مناسبت، کتیبه

 1298بر زمینۀ کاشی خشت لاجوردی به تاریخ  
م.( نیز بر آن نصب گردید )تصویر   1880هو.ق )

(. همچنین، گفتنی است مقارن با این تغییرات 4
ردَر قیصووریه، مووابقی عمووارت  در بخووش سووَ

)دیولافوووا،   خانه رو به ویرانووی بوووده اسووتنقاره
ای کووه در حووال گونووه(. به289 - 288: 1361

حاضر از این بخش میوودان، تنهووا کالبَوود اصوولی 
مانووده و سرَدَر )بدون سوواعت و نوواقوس( برجای

خانه کلاً از میان رفته است )تصویر عمارت نقاره
 (.  6و  5
 
 

خانه از میان اسننناد ساختار عمارت نقاره 

 تصویری

خانووۀ در تمام توصیفات مکتوب از عمووارت نقاره
ردَر قیصووریه، به صووورت بنووایی دو مجوواور سووَ

بخشی، طویل و ایوان مانند یاد شده است. امّووا، 
های ساختاری بنا، اطلاعاتی دربارۀ دیگر ویژگی

در خور توجّووه از بررسووی ایوون موودارک حاصوول 
 شود. به ایوون سووبب و همچنووین، سووهولتنمی

روایات از میان اسناد تصووویری،  درک و دریافت

شده سَردَر در زمان قاجار، مأخذ:  کاری حاشیۀ کاشی   .3تصویر 
 نگارندگان 

السلطان(، مأخذ:  شده بر سَردَر زمان قاجار ) ل . کتیبۀ اضافه 4تصویر 
 نگارندگان 

:  1978خانه در شمال میدان نقش جهان، )دیز، . عمارت نقاره 5تصویر 
33) 

. سرَدَر قیصریه در شمال میدان نقش جهان )حال حاضر(،  6تصویر 
 مأخذ: نگارندگان 
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 بهره از این گونه موودارک در راسووتای انتقووال

و سوونجش صووحّت منووابع مکتوووب،  مفوواهیم
اسناد مصووور،  میان رسد. درنمر میضروری به

 از آن جهت کووه موودارکی غیرقابوول هاعکس

 از شده استنباط مطالب خدشه محسوب شده و
 همچووون تصووویری، اسناد سایربه آنها نسبت

برتری دارد؛ امّا باتوجهّ به  هاطراحی و گراورها
نسبه کوتوواه ورود عکاسووی بووه ایووران تاریخ به

م.(، بررسوووی تصوووویری  1842ه.ش/ 1221)
اموواکنِ دوران پوویش از قاجووار، محوودود بووه 

  ها و گراورهاست.طراحی
مانووده ترین مدرک تصویری برجایقدیمی

خانه و جانمایی آن در میوودان که ساختار نقاره
دهوود، وضوووح نمووایش مینقووش جهووان را به

 3اسن گراوری است که از سوی »هفتشد ون
)راداحموودی، تهرانووی و  طراحووی شووده اسووت

(. در ایوون طوورح، سوواختار 8: 1390ابووویی، 
عمووارت مشووتمل بوور ایوووانی دو بخشووی بووا 
پوششی تخت در دو سوی سرَدَر بوده کووه در 
طبقۀ سوّم میدان قرار داشت و هم ارتفوواع بووا 

هووا در ایوون سرَدَر بوده اسووت. کشوویدگی ایوان
تصویر، کمی کمتر از نیمووی از عوورن میوودان 

 (. 1است )تصویر  

 ( 151:  1975خانه )هولستر،  پوشش بام عمارت نقاره  .7تصویر 

 

. شیرسَرهای بدنۀ میدان نقش جهان)قاجار(. ) آرشیو سازمان میراث  8تصویر 
 ( 1398فرهنگی، گردشگری و صنایع دستی اصفهان، 

خانه. )هولستر،  های آجری در بدنۀ شمالی نقاره بندی و روزن قاب   .9تصویر 
1975 :152) 

خانه به سَردرَ قیصریه. )آرشیو  . جدارۀ اتصالی عمارت نقاره 10تصویر 
 (1398سازمان میراث فرهنگی، گردشگری و صنایع دستی اصفهان، 
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خانووه ترسوویم نموووده و دارای جزئیووات قابوول تصویر دیگر، طرحی است که »شاردن  از عمووارت نقاره
صووورت ایوووانی دو بخشووی بووا سووقفی خانه در این گووراور نیووز به، نقارههفتشدتوجّهی است. همانند، گراور  

ردَر یکسووان  مسطح است. کشیدگی هربخش، برابر چهار دهانه از میدان تصویر شده و ارتفاع آن نیز بووا سووَ
نمایش صووورتی کوواملاً صوولب بووهخانه )بدنه شمالی(، بدون روزن و بهاست. در این طرح، دیوار پشتی نقاره

میدان، عمارت مذکور دارای شش ستون باریك میانی و دو سووتون درآمده است. همچنین در قسمت رو به
خانووه سووه عوودد رسووم شووده های نقارههاست. در بخش عرضی نیز، تعداد ستونآجری در دو انتهای ایوان

 (. 2پناهی با ساختاری سبك )مشبك(، سرتاسر ایوان را در برگرفته است )تصویر  است. همچنین، جان
مانده از های برجایهایی که از بدنۀ شمالی میدان صورت گرفته؛ در تعدادی از عکسعلاوه بر طراحی

گونه اسناد، عکسووی ترین اینزمان قاجار نیز، بدنۀ شمالی با وضوح مناسبی قابل رویت است. یکی از کامل

های چوبی و جدارۀ شمالی  .  سرَستون 11تصویر 
 ( 33:  1978خانۀ قیصریه. )دیز،  نقاره 

های چوبی ایوان عمارت  . سرَستون 12تصویر 
 قاپو. مأخذ: نگارندگان. عالی 

. 

-1304خانه ). بخش شرقی عمارت نقاره 13تصویر 
هو.ش(. )آرشیو سازمان میراث فرهنگی،  1307

 (1398گردشگری و صنایع دستی اصفهان،  

خانه  . بخش شرقی عمارت نقاره 14تصویر 
هو.ش(. )آرشیو سازمان میراث فرهنگی،  1306)

 (1398گردشگری و صنایع دستی اصفهان،  
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از بدنۀ شوومالی میوودان گرفتووه   4است که »زاره 
ردَر و بخووش 5است )تصویر   (. در این تصویر، سووَ
وضوووح نمایووان اسووت. خانه بهنقارهغربی عمارت  

دقّت در این سند، جزئیات ارزشمندی را در رابطه 
سازد. بام های کالبدی عمارت آشکار میبا ویژگی

فرم تیرپوووش خانه در این عکس، بووهعمارت نقاره
لحاظ کوب بوده که شووباهت بسوویاری بووهو تخته

سووتون قوواپو و چهل اهری با ایوان عمارت عالی
(. نکتووۀ دیگوور، وجووود 7داشووته اسووت )تصووویر 
تنها ای است کووه نووهآمدهشیرسرَهای چوبی پیش

خانه، بلکه بوور بخووش بووالایی بر بام عمارت نقاره
وجو سرَدَر نیز اجرا شده بود. افزون بر این، جسووت

های قدیمی میدان نقووش جهووان، در دیگر عکس
وجود چنین پوششی را بر کل بدنۀ میوودان نشووان 

 (. 8دهد )تصویر  می
شایان ذکر اسووت بووا وجووود مشووابهت بسوویار 

هووایی نیووز ، مغایرتشوواردنبا گووراور    زارهعکس  
توان به بدنۀ قابل تشخی  است؛ از آن جمله می

خانه اشوواره کوورد. در عکووس شمالی عمارت نقاره
بدنۀ شوومالی عمووارت   شاردن، برخلاف طرح  زاره
هووای خانه صوولب نیسووت، بلکووه دارای روزننقاره

توواقی آجوورچین مشووبك )فخوور و موودین( در 
های عرن نیمووی از دهانووههایی آجووری بووهقاب

(. نکتۀ دیگر، شیوۀ اتصووال 9میدان است )تصویر  
ردَر قیصووریه اسووت. کالبد عمارت نقاره خانه به سووَ

ردَر قیصووریه بهنقاره ای واسووطۀ جوودارهخانه و سووَ
و  10ای پیوسته در برَ شمالی میدان نمایان شووده اسووت )تصووویر صورت مجموعهبخشی( بهبندی )سهقاب
شووده اسووت؛ تر از نمووای بَوور شوومالی میوودان گرفتههایی که با فاصله نزدیك(. علاوه بر این، در عکس13

ای و حذف  دایره های نیم شدن قوس اضافه   .15تصویر 
هو.ش(. )آرشیو سازمان میراث  1304-1307ها )سرستون 

 ( 1398فرهنگی، گردشگری و صنایع دستی اصفهان، 
 

ای و حذف  دایرههای نیم شدن قوس اضافه .16تصویر 
هو.ش(. )آرشیو سازمان میراث  1304-1307ها )سرستون 

 ( 1398فرهنگی، گردشگری و صنایع دستی اصفهان، 
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های عمووارت خانه تا حدیّ قابل رویتند. دقّت در این سند و قیاس آن با سرَستونهای چوبی نقارهسرَستون
(. نکتووۀ دیگوور، 12و    11سووازد )تصووویر  قاپو، شباهت بسیاری را میووان دو قسوومت نمایووان میمعمم عالی

است. در این سند، با آنکه جزئیات چنوودانی   زارهخانه در عکس  بودن بخشی از تزئینات عمارت نقارهنمایان
های مشبك جدارۀ شمالی عمارت، قابوول رویووت هایی میان جرزهای قابقابل تشخی  نیست، اما نقاشی

 (.11است )تصویر  
هووو.ش   1304های  احتمال بسوویار، بووین سووالشده، بررسی چند تصویر رنگی که بهافزون بر موارد یاد

شده، حاکی از تغییراتووی در خانه میدان نقش جهان گرفتهاز نقاره 6م.(  1928هو.ش )  1307الی    5م.(  1925)
انوود) رفتههای بخووش غربووی عمووارت از میانساختار عمارت مذکور بوده است. در این تصاویر، سر سووتون

و  15شده است )تصووویر ای استفادهدایرههای نیمفرم قوسها از صفحات گچی به(، و بین ستون14تصویر  
16.)  

 

 خانۀ قیصریهسنجش هندسی عمارت نقاره 

 ءاجووزا  و میووانبنا  ءن اجزا میارا  های ثابت بصریای از نسبتمجموعهنمام هندسی در ساختار کالبدی بنا،  
وجود آورنده، نمامی دیداری هستند که بر خوانووایی ی مذکور بههاآورد. نسبتوجود میبهآن  کل  ساختار  و  

سازی اجزاء ساختمان مسووتلزم پیووروی کوول سوواختار از نمووام افزایند. در معماری سنتی، هماهنگطرح می
هندسی حاکم بر پلان بود. در این شیوه، سازمان شکلی و تناسبات نمووا طووی عملیوواتی هندسووی از پوولان 

ای که طراحی نما مبتنی بر ساختار هندسی حاکم بر پلان، پیرو اعداد گنگی )اصووم( گونهشد؛ بهحاصل می
(. بووا 62 - 61:  1389)نجیووب اوغلووو،    شده بووودبود که از نمام پلان و بر پایۀ اشکال سادۀ هندسی گرفته

خانووه در توجه به موارد مذکور، برای دریافت چگونگی کاربرد مبانی نمووم هندسووی در طوورح عمووارت نقاره
اسووناد موجووود تهیووه خانه باتوجووه بهانضمام نقارهمرحلۀ نخست، مدلی از بدنۀ شمالی میدان نقش جهان به

تبع آن، نما در راستای قرائت نمووام حوواکم بوور مجموعووۀ ورودی شد. پس از آن، تحلیل هندسی پلان و به
 پذیرفت.  قیصریه صورت

های پرکاربرد که از عهد باستان تاکنون در ابنیه و آثار هنووری مووورد اسووتفاده قوورار دارد، یکی از نسبت

 ,Aljubori & Alalouch) (17است )تصویر )نسبت طلایی(  و وسطینالطرفین نسبت ذاتتقسیم خط به

نیا و هاشوومی )ضوویاییقووائن  جووامع چووون مسووجدایووران، کهن  ۀ. بهره از این نمام در برخی از ابنی (2018
نقووش جهووان  ۀو در مجموع( 1394نیا و قربانی، آباد، ضیایی)هاشمی زرجشوکتیه    ۀ، مدرس(1395آباد،  زرج

بنووابراین، در ایوون پووژوهش نیووز بوورای تحلیوول  اثبات رسیده است.به( Hejazi, 2005)قاپو در عمارت عالی
 ستفاده از نسبت طلایی( بهره گرفته شد.از این شیوۀ سازماندهی کالبدی )ا ،  خانههندسی عمارت نقاره
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 انتخاب شد،   آغازین ترسیم  ۀنقط  ۀمنزلشمالی میدان به ۀمحور میانی بدن رو در مرحلۀ نخست،این از

 نسبت ذات طرفین و وسطین )تناسب طلایی(. مأخذ: نگارندگان.شیوۀ تقسیم خط به  .17تصویر 

 

انضمام  خانه و سرَدَر قیصریه )سمت راست: وضع موجود؛ سمت چپ: به مدل دو بعدی مجموعۀ نقاره   .18تصویر 
 خانه(. مأخذ: نگارندگان نقاره 

 

. 

 

خانه در دو بال طرفین سردر قیصریه با بهره از تناسب طلایی عرن  خوانش جانمایی عمارت نقاره  .19تصویر 
 میدان نقش جهان. مأخذ: نگارندگان. 
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)وجووود عمووارت  دو حالووتورودی قیصریه با نسبت طلایی به  ۀمیزان هماهنگی ساختار مجموعسپس  
(. گفتنووی اسووت آنچووه در 18شد )تصویر  ( سنجیده(بدون این بخش)مجموعه    خانه و وضعیت کنونینقاره

این تحلیل مدنمر نگارندگان قرار گرفته است؛ خوانش پیوستگی ساختار مجموعۀ سرَدَر قیصووریه در نمووا و 
های اصلی سازندۀ مجموعۀ بخشیابی بهدست

 ورودی قیصریه بوده است. 
یابی مرحلۀ نخست تحلیل هندسی، دسووت

خانه و کشیدگی طولی جانمایی عمارت نقارهبه
نسبت عرن میدان نقش جهووان اسووت. آن به

، AB7گوورفتن خووط در ایوون مرحلووه، بووا در نمر
، Fعنوان طووول مبووداء سوونجش، نقطووۀ بووه

شود که دقیقاً طووول بووال جووانبی مشخ  می
سازد. از خانه )غرب/شرق( را مشخ  مینقاره

، تووا Aکه، از نقطووۀ سووویی دیگوور، در صووورتی
عنوان مبووداء سوونجش خانه بووهانتهای بال نقاره

(؛ دهانۀ جلوخان سرَدَر با Cانتخاب شود )نقطۀ  
یابی است ، قابل دستDتقریب خوبی در نقطۀ  

  (.19)تصویر  
بخش دیگر، بررسی نسبت دهانۀ جلوخووان 

خانه اسووت. طول عمارت نقارهسرَدَر قیصریه به
)طووول دوبووال غوورب و   ABمنمور، طول  بدین

انضمام عرن دهانووۀ جلوخووان شرق عمارت به
سرَدرَ(، واحد سنجش نسووبت طلایووی در نموور 

گونووه کووه در تصووویر نمایووان شوود. همانگرفته
گرفته، دهانووۀ واسووطۀ تحلیوول صووورتاست، به

جلوخان سرَدَر قیصریه قابوول تشووخی  اسووت. 
  (.21 - 20گفتنی است مورد اخیر، هم در پلان و هم در نما بررسی شده است )تصویر  

عنوان مبنووای خانووه( بووهضلع برابر ارتفاع سرَدَر قیصریه )نقاره، بهABCDکه مربع  همچنین، در صورتی
( و از سویی دیگوور، محووور Fخانه )نقطۀ سو، طول عمارت نقارهشود؛ از یكنسبت طلایی در نما نمر گرفته

طول  خوانش نسبت دهانۀ جلوخان سردر قیصریه به  .20تصویر 
 خانه با بهره از تناسب طلایی )نما(. مأخذ: نگارندگان. عمارت نقاره

طول  خوانش نسبت دهانۀ جلوخان سردر قیصریه به  .21تصویر 
 خانه با بهره از تناسب طلایی )پلان(. مأخذ: نگارندگان. عمارت نقاره
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که طووول / چپ(. افزون بوور ایوون، در صووورتی22( قابل تشخی  خواهد بود )تصویر  Gمیانی سرَدَر )نقطۀ  
، برابر ارتفاع کنونی جدارۀ میوودان نقووش HIJKضلع مربع واحد )مبنای سنجش نسبت طلایی(، یعنی مربع 

شده از تقسیم ذات طوورفین و وسووطین )نقوواط های حاصلجهان لحاظ گردد، معناداری مشخصی در نسبت
M    وNردَر/ / راسووت(. مرحلووۀ بعوودی سوونجش، نمایان22دست نخواهد آمد )تصویر ( به کننوودۀ ارتفوواع سووَ
( اسووت. در تحلیوول اخیوور، نسووبت ABCDخانه بر اساس مربع مبنا به ضلع نیمی از دهانۀ سرَدَر )مربع نقاره

( GE( و ارتفوواع آن )CGطلایی حاکم بر رابطۀ میان عرن دهانۀ جلوخان سرَدَر تا محووور میووانی میوودان )
   (.23کاملا مشهود است )تصویر  

 

 بندیجمع

ویژه مدارکی که دربارۀ بخش ورودی قیصووریه از دورۀ صووفویه و قاجووار مطالعۀ حاضر با تمرکز بر اسناد، به
عنوان بخشووی از سوواختار خانووه را بووهشوودۀ نقارهبود؛ تلاش نمود تا شمایی از عمووارت تخریببرجای مانده

مووواردی  در و یکوودیگر کهوون بووا اسناد جایی که قیاسرو، از آنکالبدی میدان نقش جهان ارائه دهد. از این
شدنی از ایوون های استخراجگذاری و صحّت دادهعنوان معیاری برای ارزشموجود، به وضع با هاسنجش آن

شود؛ در پژوهش حاضر، ضمن گردآوری منابع مکتوب و دریافت شمای کلی عمووارت مدارک محسوب می
خانه، بررسی اسناد تصویری نیز در راستای بازنمود ایوون قسوومت از مجموعووۀ ورودی قیصووریۀ نقووش نقاره

 بوور پایووۀ اسووناد مکتوووب و این ترتیب، بخش نخسووت مطالعووۀ حاضوورجهان در دستور کار قرار گرفت. به

ای از مجموعووۀ ورودی قیصووریه ایجاد مدلی رایانهشده بهکمتر شناخته مصوّر اسناد ویژه طوربه و تصویری
بررسووی هندسووی آن شووده، بهمنجر شد. همچنین، نگارندگان برای اطمینان بیشتر از صووحّت موودل ساخته

اقدام نمودند؛ زیرا هماهنگی اجزاء ساختمان در معماری سنتی، پیرو قوانین مدوّنی است کووه بووا اسووتفاده از 
پیوستگی هندسی  نام دارد و هرعنصوور در بنووا،  آید. این امر، »اصلوجود مینمام هندسی در ساختار بنا به

 پیروی از قواعد جاری بر سازمان کل ساختمان بوده است.ملزم به
عرن در این مطالعه، تحلیل نسبت طلایی در ساختار نمای مجموعۀ ورودی قیصریه بر پایۀ مربعی به

گرفته، میزان ارتفاع سرَدَر از یك سو و گشادگی جلوخووان قیصووریه سرَدَر بازار انجام شد. در بررسی صورت
از سوی دیگر آشکار شد. همچنین و با توجهّ به اصل پیوستگی هندسی، مرحلۀ بعدی سوونجش بوور مبنووای 

دست آمده در بخووش پیشووین بووود. آنچووه در ایوون مربعی به ارتفاع سرَدَر و همخوان با مستطیل طلایی به
خانه در بدنۀ شمالی میدان و ارتفاع کل آن بووا قسمت تشخی  داده شد، هماهنگی کشیدگی عمارت نقاره

 نسبت طلایی است.  
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 خانه. مأخذ: نگارندگان. نمایش نسبت طلایی موجود میان ارتفاع و کشیدگی عمارت نقاره  .22تصویر 

 خوانش نسبت طلایی بین دهانه و ارتفاع سردر قیصریه. مأخذ: نگارندگان.  .23تصویر 
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 گیرینتیجه

گرفته در اسناد توصیفی و تحلیلی دردسترس دربارۀ بخووش شوومالی میوودان نقووش های صورتطی کاوش
ساختار کامل مجموعۀ عمارت سرَدَر قیصریه دسووت یافتنوود. افووزون بوور ایوون و بوورای جهان، نگارندگان به

نمای مجموعه نیووز بررسووی دهی بهآمده، اصول هندسی مؤثر در شکلدستهای بهاطمینان بیشتر به یافته
خانه برگرفته از اسناد مصوووّر و مکتوووب بووا نمووام حاصوول از خوانی ابعاد کالبدی مدل عمارت نقارهشد. هم

آمده از اسناد مکتوب و مصوّر را تأیید نمود کووه ایوون دستنسبت طلایی در روندی پیوسته، درستی مدل به
ای از بخش شمالی میدان منجر شد که در آن منمر شهری میوودان نقووش جهووان امر، به ایجاد مدلی رایانه

داد گرفتۀ دورۀ قاجووار نمووایش موویخانووۀ دورۀ صووفوی و تغییوورات صووورترا پیش از تخریب عمارت نقاره
 (. 1(، )جدول 29الی  24)تصویر  
سازی بر مبنای اسناد مکتوب و مصووور و بررسووی این ترتیب، رویکرد اتخاذشده در این مطالعه )مدلبه

عنوان راهکوواری معرفووی شووود کووه توانوود بووهشده(، میهای تحلیل هندسی شناختهساختار حاصله با روش
حوزۀ مطالعووات توواریخی معموواری/ شووهر را دارد؛ زیوورا اسووتفاده از ایوون رونوود، امکووان قابلیّووت تعموویم بووه

گیری، تحووول و تووداوم آثووار در منووا ر شووهری نمودن برخی شبهات را در رابطه با چگونگی شکلبرطرف
روی و برای بووازخوانی بخشووی از بافووت کهوون سازد؛ بنابراین در راستای تداوم مطالعۀ پیشکهن میسر می

هووای شدۀ زمان قاجار و مواردی از این دست در پژوهشهای تخریبشهری اصفهان صفوی همچون کا 
 توان از شیوۀ اجرای این تحقیق بهره برد.  آتی می

خانۀ دورۀ صفوی و  انضمام نقارهآمده از سَردَر قیصریه به دستهای مدل بهها و شباهت: تفاوت1جدول 
 گرفتۀ دورۀ قاجارتغییرات صورت 

 دورۀ قاجار  دورۀ صفوي  

فرم ساختاري پلان 

 عمارت 
 همانند دورۀ صفوی  داری و ستوندو بخش وانیا

 جانمايی
سَردَر   یدو سوو  دانیسوّم م ۀدر طبق
 قیصریه 

 همانند دورۀ صفوی 

ابعاد )طول، عمق و  

 ارتفاع(

کشیدگی کمی کمتر از نیمی از   طول:

عرن میدان )حدود چهار دهانه از  
 میدان نقش جهان(؛

نیم دهانۀ میدان نقش  وبرابر یك  عمق:

عرن با  جهان )دارای سه دهانۀ هم
 خانه(؛ بدنۀ جنوبی نقاره

دوران معموربودن، همانند دورۀ صفوی  
بوده است، اما در اواخر دورۀ قاجار، 

ای از ایوان غربی و  بخش عمده
خانه  همچنین بخش شرقی نقاره

 تخریب شده است.
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 قیصریه.  هم ارتفاع با سَردَر ارتفاع:

 نوع پوشش سقف 
کوب )تیرپوش و تخته پوشش تخت

 قاپو(همانند ایوان عمارت عالی
 همانند دورۀ صفوی 

 نماي بدنۀ جنوبی 

)رو به ميدان نقش 

 جهان( 

های طرفین سَردَر، هریك از ایوان
دارای شش ستون باریك میانی و دو  

ستون آجری در دو انتها بوده و  
پناهی با ساختاری سبك )مشبك(، جان

سرتاسر ایوان را در برگرفته بود. لبه بام 
 با شیرسَرهای چوبی پوشیده شده بود. 

کلیت نما، همانند دورۀ صفوی بوده  
ها  است؛ اما دورۀ قاجار سَرستون 
های  تخریب شده و بین ستون 

صورت  خانه با صفحات گچی بهنقاره
شده دایرۀ شکل پوشیدههای نیمقوس 
 بود. 

 نماي بدنۀ شمالی 

)جدارۀ پشتی بناي  

 خانه(نقاره 

 نیآجرچ یتاق هایروزنجداره با 
در محصور ( نیمشبك )فخر و مد

از  یمیبه عرن ن یآجر هایقاب
و تزئینات نقاشی   دانیم هایدهانه
 دیواری

 همانند دورۀ صفوی 

 نماي شرقی/ غربی 

)مجاور سَردَر  

 قيصريه(

 همانند دورۀ صفوی  دار همانند بدنۀ جنوبی باز و ستوننیمه 

 هافرم ستون 
های مشابه ستون چوبی با سَرستون 

 قاپوهای ایوان عمارت عالیسَرستون
 همانند دورۀ صفوی و بدون سَرستون 

شيوۀ اتصال به  

 سَردَر قيصريه
بندی و سه بخشی )اتصال به  جدارۀ قاب
 ای پیوسته(صورت مجموعه سَردَر به

 همانند دورۀ صفوی 

تزئينات جدارۀ  

 )داخلی و خارجی( 
بندی آجری جداره پشتی و بهره از قاب

 مثابۀ تزئین های دیواری بهنقاشی

در امتداد سه جانب سَردَر و در بدنه 
ای  خانه، حاشیهخارجی نقاره

سانتیمتر   30عرن کاری بهکاشی
 بود.اضافه شده

 )تهیه و تنمیم: نگارندگان( 
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شدۀ بدنۀ شمالی میدان نقش  . منمر بازسازی 25تصویر 
 جهان در بدو احداث )دورۀ صفویه(. مأخذ: نگارندگان. 

 

 شدۀ بدنۀ شمالی میدان نقش . منمر بازسازی 24تصویر 
جهان در اواخر دورۀ قاجار )پیش از تخریب(. مأخذ:  

 نگارندگان. 

 

شدۀ جبهۀ غربی عمارت  . منمر بازسازی 29تصویر 
 خانه )اواخر دورۀ قاجار(. مأخذ: نگارندگان.نقاره 

 

شدۀ جبهۀ غربی عمارت  . منمر بازسازی 28تصویر 
خانه در بدو احداث )دورۀ صفویه(. مأخذ:  نقاره 

 نگارندگان. 

 

شدۀ جبهۀ شرقی عمارت  . منمر بازسازی 27تصویر 
 خانه )اواخر دورۀ قاجار(. مأخذ: نگارندگان.نقاره 

 

شدۀ جبهۀ شرقی عمارت  . منمر بازسازی 26تصویر 
خانه در بدو احداث )دورۀ صفویه(. مأخذ:  نقاره 

 نگارندگان. 
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 نداشتن منافعتعارض

گونه تعارن منووافعی بوورای ایشووان دارند که در انجام این پژوهش، هیچنگارندگان مطالعۀ حاضر اعلام می
  وجود نداشته است.

 

 پی نوشت 
1. Ideology 

پیترو دالاواله. سووفرنامۀ پیتوورو دلاوالووه )قسوومت  ها از مطالب مندرج در منابعی، چونبيشينۀ پژوهش .2

مربوط به ایران(؛ ژان شاردن. سفرنامۀ شاردن )قسمت اصفهان(؛ انگلبرت کمپفر. سفرنامۀ کمپفر؛ پیر لوووتی. بووه 
سوی اصفهان؛ اوژن فلاندن. سفرنامۀ اوژن فلاندن به ایران؛ ارنست هولستر. ایووران در یکصوود و سوویزده سووال 
پیش )با شرح و تصویر)بخش نخست: اصفهان(( و سانسون. سفرنامۀ سانسون: وضع کشور شاهنشاهی ایووران در 

 اند.زمان شاه سلیمان صفوی تحقیق و مطالعۀ دقیق دربارۀ آداب و اخلاق و حکومت ایران، بسیار بهره برده
3. Hofsted van Essen 
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 . زمان ورود فناوری عکاسی رنگی در ایران.5
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This study examines burial locations in the major cities of 
Islamic Iran from the early Islamic period up to the Mongol 
invasion. It centers on the question of what factors influenced 
the public’s choices in selecting burial sites. The research aims 
to analyze the practices and determining elements behind these 
decisions, emphasizing the roles of religious, traditional, and 
social considerations, as well as the individual’s status. 
Drawing on local historical chronicles (tawārīkh-i maḥallī) and 

biographical works (kutub-i rijāl) as primary sources, the study 
employs a qualitative, analytical-descriptive methodology to 
investigate patterns of interment in Iranian society during this 
period. The findings indicate that while the general population 
was typically buried in public cemeteries, elite figures-
including political authorities and scholars-were often interred 
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mosques, khānqāhs, gardens, palaces, and government 

buildings (dār al-imārah). The analysis underscores how a 
variety of influences-ranging from religious beliefs and 
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shaped burial practices. These insights contribute to a deeper 
understanding of the cultural and societal frameworks 
prevailing in Iran throughout the Islamic era prior to the 
Mongol incursion. 
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  ها:واژهكليد 
های اختصاصی، ایران آرامگاه

اسووووولامی، خاکسوووووپاری، 
های ایوووران دورۀ گورسوووتان

اسووولامی، مقوووابر علموووا و 
 مشاهیر.

 

های دفن مردگان در شهرهای بزرگ ایران از آغاز دوران اسلامی ارزیابی مکاناین پژوهش به
هوا از سووی موردم تا زمان حملۀ مغول، با تمرکز بر این پرسش اصلی که انتخواب ایون مکان

ها و عوامول پوردازد. پوژوهش حاضور بوا هودف واکواوی رویوهتحت چوه توأثیراتی بووده، می
های دفن و تبیین تاثیرات دینی، سنتی، اجتماعی و جایگاه فردی کننده در انتخاب مکانتعیین

مثابوۀ ها صورت گرفته است. با مروری بر مراجع تاریخ محلوی و آثوار رجوالی بهبر این انتخاب
توصیفی، الگوهوای دفون در جامعوۀ -روش کیفی و رویکرد تحلیلیمنابع اصلی، این تحقیق به

ها نشوان دادنود کوه محول دفون عاموۀ موردم در کند. یافتهایرانی طی این دوره را بررسی می
حکوومتی و -های سرشوناس، ماننود رجوال سیاسویهای عمومی بووده و شخصویتگورستان

ها، های خاص مانند منازل شخصی، مدارس، مساجد، خانقاهدانشمندان افزون بر آن، در مکان
هوا بور ایون واقعیوت شدند. تحلیل ایون دادهخاک سپرده میها بهها و دارالامارهها، کا بستان

بخشوی تأکید دارد که عوامل متنوعی چون باورهای دینی، مسائل سیاسی و اجتماعی و هویت
ها بوه موا گیری، این یافتهاند. همچنین در نتیجههای دفن مؤثر بودهطبقاتی، در انتخاب مکان

دهند تا از سواختارهای فرهنگوی و اجتمواعی حواکم بور جامعوۀ ایورانِ دوران موورد امکان می
 تری داشته باشیم.مطالعه، درک عمیق

های خاکسپاری در شهرهای بزرگ ایران دوران اسلامی: از آغاز توا مکان(.  1403)  سید محمدمهدی و غفرانی، علی  ،شریعتی:  استناد

 DOI: 10.22059/jhic.2025.382083.654521  .                230-205(،  2)57  ،یتمدن اسلام  خ یپژوهشنامه تار.  حملۀ مغول
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 مقدمه

 بیان مسئله

 از بسوویاری فرهنگووی حیووات از نمووادی عنوانبه  مردگان  خاکسپاری  هایآیین  امروز،  به  تا  باستان  دوران  از
 شووریعت و مقووررات از متووأثر تنهانووه هوواآیین این اسلامی، دورۀ  ایران  در.  است  شده  پا  بر  ها،ملت  و  جوامع
 ایگسووترده تأثیرات ایران  جامعۀ  تمدنی  حتی  و  اجتماعی  فرهنگی،  هایجنبه  بر  بلکه  گرفته،  شکل  اسلامی
 عنوانبووه  خاکسووپاری  هووایمکان  بوور  حاکم  کلی  فرهنگ  و  هاسنت  اکتشاف  پژوهش،  این  مسئلۀ.  اندداشته
 .است  اسلامی دورۀ  ایرانِ  مردم  اجتماعی و تمدنی-فرهنگی  هویت  از بخشی
 

 اهداف و ضرورت پژوهش

 انتخوواب بوور مووؤثر فرهنگووی  و  سیاسووی  اجتموواعی،  دینی،  الگوهای  تحلیل  و  فهم  مطالعه،  این  اصلی  هدف
 تموودنی و فرهنگووی گیری بافووتشکل در آنها نقش بررسی و اسلامی دورۀ  ایران  در  خاکسپاری  هایمکان
 کشووف هوودف بووا دفن هایمکان انتخاب معنایی و فرهنگی بعُد بر تمرکز پژوهش، این در. است دوران  آن

 .است  گرفته  قرار مدنمر تاریخی  هایداده  در  نهفته  الگوهای
 مختلووف عوامل تأثیرات از عمیقی تحلیل تاریخی، هایبررسی با دارد تلاش این پژوهش  ترتیب،  بدین

 دوران ایوورانِ  فرهنگووی  و  اجتموواعی  رونوودهای  از  بهتووری  درکبووه  و  دهوود  ارائه  دفن  هایمکان  انتخاب  بر
 .یابد دست  اسلامی

 

 )اصلی و فرعی( پرسش و فرضیه

 بوورای انتخووابی دفوون هووایمکان هاست کووهپرسش این به پاسخ درصدد  ها،یافته  به  استناد  این پژوهش با
 دفوون هووایمکان این هایویژگی بودند  کدام اسلامی  دورۀ  ایران  در  برجسته  هایشخصیت  و  مردم  عموم
 بودند   مؤثر  برجسته هایشخصیت  دفن  هایمکان  تعیین  در  ویژهبه  عواملی،  چه بودند   چه

 جامعووه، بوور حوواکم دینووی و فرهنگی باورهای مانند عواملی که است استوار فرضیه  این  بر  پژوهش  این
 هووا،آن دفوون مکان تعیین در افراد شغلی موقعیت و اجتماعی پایگاه طبقاتی، ملاحمات خانوادگی،  ارتباطات
 .  است  داشته  ایملاحمه  قابل  تأثیر  مذکور  دوران شهری  ساختار  دهیشکل بر  که  داشته  معناداری  نقش

 

 روش تحقیق

 پووژوهش حاضوور، در. اسووت شووده انجووام توصیفی-تحلیلی رویکرد و کیفی روش از گیریبهره با مقاله  این
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 دسووتبه طبقووات و تووراجم هووایکتاب ایووران، محلووی توواریخ منووابع متنی محتوای تحلیل  طریق  از  هاداده
 . مبتنی است  مختلف  منابع در  موجود  هایداده  تفسیر و دقیق  مطالعۀ  بر  روش  این.  اندآمده

 محلووی هووایتاریخ  که  است  مناطقی  و  شهرها  مطالعاتی،  زمینۀ  این  در   بزرگ  شهرهای»  از  نمر  مورد
 عنوانبووه کووه مغووول،  حملووۀ  پیوسووتن  وقوعبه  زمان  تا  تحقیق  این  همچنین،.  اندداشته  محفو ی  و  مکتوب
 .رودمی  پیش است، شده  شناخته  ایران  تاریخ در  عطفی  نقطه

 

 پژوهش ۀپیشین

 و گسووترده مطالعووۀ هیچ و نگرفته قرار  بررسی  مورد  تحلیلی  و  جامع  طوربه  تاکنون  حاضر،  پژوهش  موضوع
 هووایزیارتگاه  معرفیبووه  طورعموودهبه  موجووود،  هووایپژوهش.  است  نشده  ارائه  زمینه  این  در  اعتمادی  قابل
 یووك مقدس بقاع و  هاگورستان  معرفی  یا  خاص  آرامگاه  یا  گورستان  یك  توصیفی-تاریخی  مطالعۀ  یا  ایران
 آسووتان هووایپژوهش  بنیوواد  انسوواب  و  تراجم  گروه  که  ایران  مزارات  کتاب  محدود است؛ برای نمونه،  ناحیه
 حکمووا، عرفا، زادگان،امام  بقاع  معرفیبه  نموده،  آن را منتشر  جلالی  غلامرضا  نمارت  تحت  و  رضوی  قدس
 حوووزه، ایوون در مستشوورقان تحقیقووات همچنووین،. انوودپرداخته اسلامی ایران در مدفون رجال و شعرا   فقها،
 .است  بوده  متمرکز  ایران  در  آرامگاهی  معماری بررسیبه  بیشتر
 

 متن مقاله

 تووراجم، و انسوواب هووایبرخی از کتاب ایران، محلی تاریخ هایکتاب جمله از مختلف منابع دقیق  بررسی  با
 شووامل مردگووان، دفوون عموودۀ  هووایمکان  کووه  شد  مشخ   مرتبط،  منابع  دیگر  و  تاریخی  جغرافیای  منابع

 دفوون این، افزون بر. بودند  خانوادگی  و  اختصاصی  هایگورستان  و  هاآرامگاه  شهرها،  عمومی  هایگورستان
 ها،بوسووتان و هاباغ ها،رباط ها،خانقاه مساجد، مدارس، ها،خانه نمیر  دیگری  هایمکان  در  سرشناس  اموات

 تحلیوول و بررسی ترجامع طوربه موارد این ادامه، در. است  بوده  مرسوم  نیز  هادارالاماره  و  هاکا   همچنین  و
 .شوندمی
 

 ساختار و کارکرد  عمومی؛ هایگورستان

 مردم عموم برای  هاگورستان تعدد و نهادینگی

 سوواکنان همووۀبه ایقبیلووه  یووا  طبقاتی  تفکیکات  گرفتن  نمر  در  بدون  اسلامی،  عصر  عمومیِ  هایگورستان
 سراسوور در  هاگورستان  گستردۀ  دهندۀ تعدد و توزیعنشان  تاریخی،  منابع  بررسی.  تعلقّ داشت  محله  یا  شهر
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 ارائووه هاگورسووتان ایوون  موقعیووت  و  تعووداد  از  دقیووق  هوواییثبت  گاهی  نویسان،تاریخ  .است  بزرگ  شهرهای
 کووه کنوودمی اشوواره  نیشووابور  در  محلووه  هفووتوچهل  بووه  ق(  405)د.  نیشابوری    حاکم  اند؛ برای نمونه،داده

ق(  623)د. قزوینووی  رافعووی (.223: 1375نیشابوری،  )حاکم داشتند را  خودبه خاص  هایگورستان  هریك،
 بوواب همچووون قووزوین در برجسووته هایگورستان بر  شرحی   مزَاراتُها  و  مَقابرُِها»  عنوان  ذیل  اثرش  در  نیز

 . (57-56 ،1 ج: 1408  قزوینی،  است )رافعی داده  ارائه  کوهك و  علك  المشبك،
 هووایزیارتگاه بررسوویبه اسووت و مزارنامه آثار از که المزار،  زوّار  عن  الأوزار  حط  ف   الإزار  شدّ  کتاب  در
 در متعووددی هایگورستان بررسیمغول، به حملۀ از پس دوران آن در نگارش  باوجود  دارد،  اختصاص  شیراز
 .(37 :1328  شیرازی،  است )جنید  پیشین  هایدورهبه  مربوط  که  شودمی  پرداخته  شیراز
 

 های عمومیعلل تعدد گورستان

 تعدد ترین منشأاسلامی؛ مهم دورة در ساختار شهرهای  ای محله نظام

 افووزایش در را  نقووش توورینمهم اسوولامی، دورۀ شووهرهای سوواختار در ایمحله نمام شد، ملاحمه  کهچنان
 پرسووش ایوون قدیم، شهرهای محدود فضایبه عنایت با ویژهبه افزایش، این. است  داشته  هاگورستان  تعداد
 است   انجامیده عمومی  هایگورستان شمار  افزایشبه  ایمحله نمام  چرا   سازد کهمی  مطرح  را 

 دورۀ شووهری و اجتموواعی بافت در ایمحله نمام جایگاه از دقیق تحلیلی  مستلزم  پرسش،  این  به  پاسخ
 زنوودگی. داشووت ایقبیلووه و بدوی الگوهای از  نمام  این  اثرپذیریبه    ایویژه  توجه  باید  ابتدا .  است  اسلامی
 مووذهبی و قومی ساختارهای بر و  بود  برخوردار  ایپیچیده  فرهنگی  و  اجتماعی  هایقشربندی  از  که  شهری
 یووك از گووذار فرآینوود  در  عوورب،  جوامع.  آورد  فراهم  را   ایمحله  نمام  حفظ  و  گیریشکل  بستر  بود،  متمرکز
 مسووئله  این.  کردند  بازتولید  جدید  شهری  هایقالب  در  را   ایقبیله  ساختار  اسلامی،  تمدنبه  ایقبیله  ساختار

 اسوواس بوور بنوودیطبقه  و  تفکیكبووه  نیوواز  و  شووهرها  جمعیتووی  گسووتردگی  و  مووذهبی  قومی،  تنوع  همراهبه
کوورد   دوچندان  را   ایمحله  ساختار  یك  وجود  ضرورت  فرهنگی،  و  شغلی  ای،فرقه  مذهبی،  قومی،  معیارهای
 .(50-45 :1382 )شیخی،
 را  شووهروندان اجتموواعی حیووات کوورد،می عموول فراگیوور و  اجتماعی  نهادی  عنوانبه  که  ای،محله  نمام
 تووا گرفتووه شووهری فضووای دهووینمم از جوامووع، مختلووف سطوح در را  آنها نیازهای و  داد  جای  خود  درون

 جغرافیووایی  بندیتقسوویم  یووك  از  فراتر  نمام،  این.  ساخت  برآورده  فرهنگی،  و  اجتماعی  پیوندهای  استحکام
 در بخشوویهویت ایوون. کوورد عموول مؤثر جمعی هویت گیریشکل و مشترک هایهویت تقویت  در  محض
 کوورده  خودنمووایی  هرمحلووه  به  متعلق  هایگورستان  پراکندگی  و  توسعه  در  جمله  از  شهری،  مختلف  مماهر
 .است  هرمحله  متمایز  هویت و  استقلال دهندۀبازتاب  که
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 و همیوواری بوورای فضووایی ایجوواد بووا کووه رفتمی شماربه مهم اجتماعی نهاد یك دوران،  آن  در  محله
 یووك. کووردمی کمووك سوواکنانش امنیتووی  و  هووویتی  هایپایووه  اسووتحکامبه  گروهی،درون  ارتباطات  تقویت
 مسوواجد، بازارهووا، مانند امکاناتی داشتن با هرمحله گاهی بزرگ، شهرهای در که داردمی  بیان  شناسجامعه
. کووردمی  عموول  مستقلنیمه  شهری  منزلۀبه  حکومت  به  وابسته  اقتصادی  حتی  و  اداری  سازمان  و  هاگرمابه
 بودنوود، شووهری نمووام وحوودت گرنمایووان زیادی حد  تا  که  شهر  مذهبی  و  بازرگانی  و  اداری  مراکز  برخلاف
 نیووز  محلات  هایگورستان  و  (،39-38  :1353بودند )اشرف،    هاپراکندگی  و  تضادها  گاهجلوه  شهر  محلات
 .آیندشمار میبه  پراکندگی و تضاد  این  از نمادی

 

 اطراف های قریه های گورستان هضم و شهری  توسعة و تداخل

 شووهرها از هوواییبخش عنوانبووه پیرامووونی مناطقِ هایگورستان گیریِدرونبه گاه  شهرها،  وسعت  افزایش
 توسووعه نیووز شووهرها حریم عوامل، سایر یا جمعیت رشدبه پاسخ در شهرنشینی روند توسعۀ با. شدمنجر می

. شوودمنجر می  شهری  بافتبه  جوارهم  مناطق  و  روستاها  الحاقبه  شهری  فضای  گسترش  گاهی،.  یافتمی
 نیووز منوواطق ایوون در موجووود هایگورسووتان فرآیند، این در و  بودند  هاییگورستان  میزبان  خود  مناطق،  این

 . شدندمی ادغام  شهرها درون  خود،  اصلی  کاربری  حفظ ضمن
. بووود  منسوووب  مالون  قریۀبه  مکان  این  که  است  قم  در  مالون  قدیمی  گورستان  موضوع،  این  بارز  نمونۀ
 قووم شووهر هجووری نخسووت قوورن پایووانی هایسال در آنها گسترش با که بود ایقریه  شش  از  یکی  مالون
 (. 5 پاورقی ،606 و 85 ،46-45: 1385شد )قمی،  قم  هایمحله  از  یکی  به  تبدیل و گرفت  شکل

 گووذر با که بود  شده  تشکیل  هاییقریه  و  محلات  پراکندۀ  هایتکه  از  اسلام  اولیۀ  قرون  در  نیز  اصفهان
 مجووزای بخووش دوبووه آغوواز، در شووهر ایوون. شدند متصل  همبه  و  یافتند  گسترش  جمعیت،  افزایش  و  زمان

 شدند، اضافه  شهربه  بعدها  که  بخش  دو  این  تحت  روستای  و  هرمنطقه.  شدمی  تقسیم  یهودیه  و  شهرستان
 (.22: 1382  مهدوی،) خود بود  فردبه  منحصر  گورستان  دارای
 

 عمومی دفن فضاهای  به تحولّ و خصوصی مقابر

 از تحووول ایوون. گرفتندمی شکل شخصی مقابر و خانوادگی  گورهای  توسعۀ  از  گاهی  عمومی  هایگورستان
 تعوودّد بووروز  موجووب  کووه  بوووده  تغییراتی  جمله  از  عمومی  کاربری  با  هاییگورستانبه  خصوصی  هایآرامگاه
 .شدمی  شهرها در  هاگورستان
 دانشوووران، اندیشوومندان، صووحابه،  مووذهبی،-دینووی  پیشوووایان  قبیوول  از  اجتموواعی  بزرگووان  گذشته،  در

 مراکزبووه تدریجبه اماکن،  این.  شدنددفن می  اختصاصی  مدفن  عنوانبه  هاییدر مکان  سادات،  و  امامزادگان
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 در امواتشووان یووا خووود تووا داشووتند تمایل افراد که ایگونهبه  شدند؛می  تبدیل  عادی  مردم  زیارتگاه  و  تبرّک
 .شوند دفن هاشخصیت  این مجاورت

 ایوون بووابلان، مقبرۀ  در  سادات  دیگر  ایشان،  از  پس  و(  س)  معصومه  حضرت  دفن  با  قم،  در  برای نمونه
 بووابلان مکان، این در هادفن تعداد افزایش با. شد شناخته زیارتگاه و مقدسّ مکانی عنوانبه  تدریجبه  مکان
-567 ،5 پوواورقی ،562-560 :1385 قمی،)گردید  مبدل قم شهری بافت از بخشی  و  عمومی  گورستانبه

 (.625-624 و 620-622 ،568
 بزرگووان هایآرامگاه حوزۀ توسعۀ  این  که  شودمی  مشاهده  دفن،  الگوی  این  از  شناختیجامعه  تحلیل  در
 بلکووه شوود،می شووهر میانۀ در برجسته و متمرکز دفن سیستم یك ایجاد موجب تنهانه محلی، هایبافت  در

 جامعووۀ معرفتووی و دینووی هویووت از نمادی فرآیند، این. زدمی پیوند خود فرهنگی میراث  و  تاریخ  با  را   مردم
 و اعتقووادات عمووق دهندۀنشووان و فرهنگووی هویووت  از  نموداری  مردمی،  تمایلات  این.  است  اسلامی  ایران
 رجالبووه کووه هاییگوربووه  نسووبت  مقابل،  نقطۀ  در  است؛ زیرا   جامعه  فرهنگی  بافت  در  دانش  و  دین  اهمیت
 تفوواوت و تمایزبووه توانوودمی مسئله این  که  بوده  کمتر  یا  نبوده  دفنبه  میل  داشته،  تعلق  حکومتی  یا  سیاسی

 .باشد  داشته اشاره  جامعه  اعتقادی و ارزشی  هایاولویت در
 

 هاگورستان به  بخشیهویت  و گذارینام فرهنگ

 بووا و  شووودمی  تبوودیل  شووهرها  جمعووی  حافمووۀ  از  جزئیبه  ها،گورستان  جمله  از  شهری  فضاهای  گذارینام
 و  مووذهبی  فرهنگووی،  جوانببووه  و  معنووایی  عمیق  هایلایه  گذاری،هر نام.  دارد  پیوند  جامعه  تاریخی  هویت
 فرهنگووی توواریخ فهووم در دفوون فضاهای اهمیت دهندۀنشان تاریخ، و  شناسیباستان.  اشاراتی دارد  سیاسی
 و توواریخی مطالعووۀ از این جهت در .هستند تاریخ از زبانیبی شاهدان مهم، هاینام  با  هاییگورستان.  است

. اسووت  اهمیووت  حووایز  هاشووهری از جملووه گورسووتان  فضاهای  گذارینام  الگوهایبه  توجه  شهرها،  عمرانی
 فردبووه منحصوور هایشوویوه پرتووو شووهرها در فرهنگووی و تاریخی هایبافت از  بخشی  عنوانبه  هاگورستان

 بازشناسووی و  تمایزبووه  تنهانه  هاگورستان  هایگذارینام.  آوردندمی  دستبه  را   خود  خاص  هویت  گذاری،نام
 هووایروش بررسووی در .داشووت نیووز مهمووی اجتماعی و  تاریخی  هایجنبه  بلکه  کرد،می  کمك  هاگورستان

 موقعیووت اسوواس بوور گووذارینام یعنووی عمده رویکرد دو شاهد اسلامی، شهرهای در هاگورستان  گذارینام
 توواریخ در ایعمده برجستۀ مدفون در آنها هستیم که نقش  هایشخصیت  بر  مبتنی  گذارینام  و  جغرافیایی

 .اندداشته  شهری  فرهنگ و
 پیوودا   نمووود  محلووی  موقعیتبووه  استناد  با  گذارینام  سیاق  در  نخستین،  رویکرد:  جغرافيايی  گذارينام
 گیرنوود؛می خووود بوور  دارنوود،  قرار  آن  در  که  ایناحیه  یا  محله  نام  اغلب  هاگورستان  الگو،  این  در.  است  کرده
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حیووره، ملقابوواد، شووادیا ، جلابوواد،   ماننوود  شووهر  آن  هایمحلووه  هاینام  با  هاییدر نیشابور گورستان  چنانکه
: 1375 نیشووابوری، تلاجرد، فز، باب معمر، میدان حسین، باغك، شاهنبر و میدان زیاد وجود داشت )حوواکم

 : ج1995حموى،    )یاقوت  جاکردیزه  محلۀ بزرگ  در  سمرقند  جاکردیزۀ  گورستان  .(222-219و    200-201
 و سوومرقند علماء ذکر فی القند  هایکتاب  در  که  بود  سمرقند  اهالی  و  دانشمندان  از  بسیاری  (، مدفن95  ،2

 ،45: 1378)نسووفی، (  ریزسووتانسنگ  یا)  رضراضه  هایگورستان.  استشده  یاد  آنان  بسیاری از  از  الأنساب،
، 20 ،7 ج :1962 غاتفر )سوومعانی، قنطره و راس (297-296 ،13 : ج1962و سمعانی،  635 و 313 ،173
های بووا ( نیووز در محلووه184 ،4 ج: 1995 حموووى، و یوواقوت 466- 465 ،13 و ج 119-118 و 1 ،10 ج

 در بخووارا  محدثان از تن چندین که بخارا  در گورستانی و محله نام نیز همین اسامی در سمرقند بود. کلاباد
 ،10 ج ،80-79 ،7 ج ،288 ،6 ج ،217-216 ،4 ج ،383 ،1 ج: 1962 سوومعانی،) بودنوود بووود آرمیووده آن

 در قووم آبوواد مالووك گورسووتان  (.472  ،4  ج:  1995  حموى،  یاقوت  ؛235  ،12  و ج  179  ،11  ج  ،227-228
، 659و  182: 1385 بود )قمی،  واقع  -  قم  شرق   شمال  در  دشت   -سراجه    منطقه  در  نام  همینبه  ایقریه

بووود  منتسووب جرجووان در  آبوواد  سوولیمان  محلووۀ  یووا  قریهبه  نیز  جرجان  در  آباد  سلیمان  گورستان  .(2پاورقی  
 .(243 ،3ج: 1995 حموى، و یاقوت 391 و 309 ،280، 229-228 ،217 ،182، 186: 1407 )سهمی،
 و فرهنگووی  حضور  آمیزیدرهم  نوعیبه  که  دوم،  : رویکردهاي مهمگذاري بر اساس شخصيتنام
 اشووخاص اسوواس بوور هاگورسووتان نووام تعیین  ساخت،می  نمایان  را   شهری  بافت  در  برجسته  افراد  اجتماعی
 ابوودی سوواکنان نخستین خود اشخاص این اوقات، گاهی. شده بودند دفن هاآن  در  که  بود  نامداری  و  معتبر
 فرهنگووی اهمیت بر بلکه شد،می گورستان یك اعتبار و  شهرت  سبب  تنهانه  شیوه،  این.  بودند  گورستان  آن
 امیوور  کووه  بووود  گورسووتانی  نیشووابور  در  طوواهر  بن  عبدالله  گورستان  نمونه،  افزود؛ برایمی  نیز  آن  تاریخی  و

 حوواکم)بودنوود  موودفون  آن  در  او  خویشووان  و  فرزنوودان  از  تعوودادی  و  ق(  230)د.  طاهر    بن  عبدالله  طاهری
 حوواکم)گفتند می هم زیاد نصربن قاضی گورستان را  نیشابور حیرۀ گورستان(. 220و   89  :1375  نیشابوری،
 معووروف نووام بدین قزوینی  علك  شیخ  دفن  سبببه  نیز  قزوین  در  علك  گورستان(.  219:  1375  نیشابوری،

 .(56 ،1 ج:  1408  قزوینی،  بود )رافعی شده
 بودنوود و گووذاری شوودهنام  هاساکنِ در آن  معروف  هایشخصیت  نامبه  هاییمیدان  و  هامحله  گاهی نیز

 گورسووتان و میوودان. شوودمی  شووناخته  ایشووان  نامبه  هم  گورستان  محله،  آن  گورستان  در  هاآن  دفن  از  پس
 مسلم بن معاذ فرزند حسین  .(220-219:  1375  نیشابوری،  بود )حاکم  هانمونه  این  از  یکی  معاذ  بن  حسین
 در و شوود نیشووابور حاکم پدرش ولایت روزگار در که بودق(  169)د.  عباسی مهدی سوی از  خراسان  والی
 .(281: 1363رفت )گردیزی،   دنیا  از  روزگار  همان
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 هاگورستان  شناسی تاریخیموقعیت 

 طور معمووولبه فردی مقابر و هاآرامگاه عمومی،  هایگورستان  از  بسیاری  که  دهدمی  نشان  تاریخی  شواهد
. شودمی مشاهده ایگسترده  طوربه  مختلف  مناطق  و  هادوره  در  الگو  این.  شدندمی  واقع  شهرها  از  خارج  در

 قبووور بوورای نمونووه، دارند؛  اشاره  شهرها  ورودی  و  خروجی  مسیرهای  در  هاییمدفن  وجودبه  تاریخی،  منابع
 ابوووبکر قبر و (244-243، 1ج: 1962 سمعانی،)خراسان   به  بخارا   مسیر  در  بخارا   محدثان  اسماعیلی از  ائمه

 قوورار رفووت،مرو میبووه  نیشووابور  ای کووه ازجاده  کنار  در  نیشابور،  قاضیق(    421)د.    حیری  حسن  احمد بن
 از) جوسووق مسوویر قووزوین در  علك  گورستان  همچنین،.  (327  و  124-123  ،4  ج  :1962داشت )سمعانی،  

 (.56 ،1 ج: 1408  قزوینی، رافعی)بود   واقع(  ری  روستاهای
 ابوووبکر قبوور  نمونووه،  بوورای  اند؛شووده  واقووع  شووهرها  هایدروازه  نزدیکی  در  هاگورستان  موارد،  برخی  در

 (256، 3ج: 1962 )سمعانی، 1اصفهان بیدآباد  دروازۀ  پشت  درق(    442)د.    اصفهانی  جرواآنی  عمر  محمدبن
 هووایدروازه از یکووی در بصووره، نحوووی مکتووب ق( پیشوای 180)د.  سیبویه  عثمان  بن  عمرو  ابوبشر  قبر  و

بود )اصطخری،   متصل  قم  عمومی  گورستانبه(  گورستان)جبّانه    دروازۀ  قم،  تاریخ  در.  بودندشده  واقع  شیراز
 گذشووتمی آن از عراق مسیر که بود برید دروازۀ همان دروازه، این. (98: 1328شیرازی،   ؛ جنید88:  2004

 اینکووه بووا. شوودمی شووناخته نیووز جبانه دروازۀ نامبه گورستان، با مجاورت سبببه و( 64-63:  1385  قمی،)
 از مسوویر این که معتقدند قم تاریخ ندارد، محققان وجود دروازه این مسیر و موقعیت  دربارۀ  دقیقی  اطلاعات

 و کووردمی عبووور ،(س) معصووومه فاطمه قبر اطراف و شهر جنوب سمت در واقع قم  عمومی  قبرستان  میان
 )قمووی، اسووت رسوویدهمی خراسان-عراق اصلی شاهراه و همدانبه آنجا از و دلف ابی  کرج  سمتبه  احتمالاً
 .(2 پاورقی ،63 :1385

 سووال در خوووارج بووا نبوورد در کووه  سپاهیانش  از  بسیاری  و  خراسان  طاهری  سپاه  فرماندۀ  نوح،  بن  عزیز
 شدند دفن سیستان زرنج  در شهر(  139:  2004  اصطخری،:  رک)  کرکوی  دروازۀ  بر  شدند،  کشته  ق.ه  216
 در اسوولام )ص(، پیووامبر صووحابیق(   57)د.    عباس  بن  قثم  بقعۀ  همچنین،  (.182:  1366  سیستان،  تاریخ)

 بطوطووه، ابوون) اسووت شووده توصوویف ق( 779)د.  بطوطووهابن سووفرنامۀ در تفصیلبه  سمرقند  شهر  از  خارج
 (.37 ،3 ج: 1417

 دروازۀ نزدیکووی نیووز در بخارا، مشهور دانشمندان ازق(  217)د.  بخاری  حف   احمدبن  ابوحف   مقبرۀ
 دژ  کهوون  دروازۀبووه  که  کبریه،  همچنین دروازۀ  (.80:  1378  نرشخی،)بود    شده  واقع  بخارا   هایدروازه  از  نو
هجووری  چهارم قرن شد و درمی منتهی فغسادره محلۀبه  که  بود  بخارا   هایدروازه  از  یکی  ،2بود  معروف  نیز
 (.76 :1378 نرشخی،)بود  شده  گورستان  به

 شارسووتان  ،(حوواکم  مقوور)یووا قهنوودژ    کهندژ:  شدندمی  تقسیم  اصلی  بخش  سهبه  شهرها  اسلامی،  دورۀ
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: 1362زاده، در آن واقع بووود )سوولطان روستاها و باغات و که مزارع  (شهر  حومۀ)  ربض  و(  مسکونی  منطقۀ)
 ؛184  :1368  اسووت )جیهووانی،  یادشده  نیز  مردقشه  دروازۀ  از  بخارا،  ربض  حصار  هایدروازه  میان  در.  (124

  کشووانمرده» تغییریافتووۀ  مردقشووه» واژۀ  که  باورند  این  بر  پژوهشگران  برخی  .(171:  2004  اصطخری،
 بووه دروازه، ایوون گورسووتان ازبه هوواجنازه حمل برای  آن  کاربرد  سبببه  شاید  ( و672:  1380)حبیبی،    است
 .است شده  مشهور نام  این

شدند تووا می واقع  شهرها  حصار  از  خارج  یا  هاربض  در  طور معمولبه  هاگورستان  موجود،  شواهد  پایۀ  بر
 ایوون .شووود فووراهم محیطیزیسووت و بهداشووتی ملاحمات  همچنین  و  اجساد  دفن  برای  لازم  وسیع  فضای
. گرفووتمی صووورت شووهری محوویط در اجسوواد  تعفن  از  ناشی  عفونت  انتشار  از  جلوگیری  منموربه  انتخاب،
نیووز  بهداشتی ملاحمات اما رسید،می حداقلبه عفونت انتشار اسلامی تدفین هایشیوه از استفاده  با  هرچند

 .مؤثر بود  هاگورستان  مکانی  همچنان بر تعیین موقعیت
 

 های اختصاصی و خانوادگیها و گورستاندفن در آرامگاه 

 محوول کارکرد از فراتر اسلامی دورۀ ایران در ویژهبه اسلامی،  جوامع  در  خانوادگی  و  اختصاصی  هایآرامگاه
 کووه هوواآرامگاه ایوون. هسووتند مطوورح فرهنگی مزیت و میراث هویت، از قدرتمندی نمادهای عنوانبه دفن
 داشووته، اختصوواص حاکمان و امامزادگان دانشمندان، سادات،  مانند  ایبرجسته  هایافراد و خاندان  به  بیشتر
 .کرده است  ایفا  جامعه  فرهنگی و تاریخی  حافمه  انتقال و  حفظ  در  محوری  نقش
 بیشووتر معنوی، و علمی هایارزش دلیلبه امامزادگان و سادات  دانشمندان،  هایآرامگاه  تاریخ،  طول  در
 مووورد کمتوور زمان مروربه حاکمان،  خانوادگی  و  اختصاصی  هایآرامگاه  مقابل،  در  اند.گرفته  قرار  توجه  مورد
 در تغییوور دهندۀنشووان تحووول،  ایوون  .اندشووده  سووپرده  فراموشووی  دسووتبه  اوقات  گاهی  و  گرفته  قرار  توجه
 .است علمی  و  فرهنگی  میراثبه  آن  هاینگرش و  جامعه  هایاولویت

 تکووریم و خدمات از تقدیر برای جامعه که شدمی  تلقی  امتیازی  عنوانبه  اختصاصی  گورستان  یا  آرامگاه
 در یووا خاص ایبقعه در معمول طورافراد، به این.  کردمی  اعطا  آنها  به  این افراد  اجتماعی  و  فرهنگی  جایگاه
 در آنهووا مقووام و اهمیووت نمایانگر خود این که شدندمی  سپرده  خاکبه  عمومی  گورستان  از  ایویژه  قسمت

 . جامعه بود
گوواهی  همچنووین.  کردندمی  ایجاد  خود  برای  اختصاصی  هایبقعه  دانشور،  هاینیز خاندان  اوقات  گاهی

 مسووجدی یووا مدرسه تکیه، آن اطراف در و ساختندمی مقبره  و  مدفن  خود  برای  مرگ  از  پیش  متدین،  افراد
 منجوور خووانوادگ  مقووابر پیوودایشبه اموور این. شوند سپرده خاکبه آنجا در  مرگ  از  پس  که  کردندمی  وقف
 مانوودنباقی آن، از هوودف و بود  المنفعهعام  موقوفات  با  همراه  ، که(300-299  ،1  ج:  1386  اشپولر،)  گردید
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 .بود  او  برای  آمرزش  طلب و  متوفی  نیك نام
 عمووومی هایگورسووتان در دفوون از تعذر یا ممانعت دلیلبه نادر موارد در اختصاصی هایمدفن  در  دفن
 عملبووه ممانعووت مسلمانان گورستان در او  دفن  از  شیعی  اعتقادات  جرمبه  که  فردوسی  مانند  شد؛می  انجام
 (.25 سوم، و دوم قسم: 1366  ،اسفندیار  ابن) شد  سپرده  خاکبه اششخصی باغ در و  آمد

 و( 244-243  ،1  ج:  1962  سوومعانی،)  بخووارا   در  اسووماعیلی  ائمه  قبور  اختصاصی،  هایآرامگاه  میان  در
 خاندان  بزرگان  مدفن  صاعدیه،  مقبرۀ.  هستند  ذکر  قابل(  841:  1362  صریفینی،)  نیشابور  در  صاعدیه  مقبرۀ

 نیشووابور معتبوور قاضووی ،ق( 432)د.  اسووتوایی احموود محموودبن صوواعدبن ابوووالعلاء قاضووی بووه صوواعدیه،
 کووه بووود نوادگووانی و فرزندان شامل داشت، شهر قضایی  تاریخ  در  مهمی  نقش  که  خاندان  این.  گرددبازمی
 ج: 1962 سوومعانی، ؛139-138: 1362 صووریفینی،)داشتند   اختیار  در  شهر را   قضایی  مناصب  هامدت  برای
1، 207-208.) 

 سوولجوقی ملکشاه دفن و اصفهان در خود شخصی خانۀ درق(  485)د.  الملكنمام خواجه دفن  از  پس
 آن هووایخانواده  اعضووای  پیکرهووای  تنهانه  این مکان.  شد  تبدیل  خانوادگی  آرامگاهبه  محل  این  او،  کنار  در
 عنوانبووه بلکووه داد، جووای خووود در را  الملووكنمام  خواجووه  نوادگووان  و  ملکشاه  فرزندان  و  همسر  شامل  دو،

 (.197-195: 1382 مهدوی،) شد  استفاده  نیز  حکومتی  برجستۀ  رجال  از برخی  برای مدفنی
 اسووت، رفتووه کاربووه منووابع  در  دانشوومندان  دربووارۀ برخووی  کووه  ، مقبوورتِهم  فی  دُفنِ»  عبارت  همچنین

 عمیووق ارتبوواط  نشووانگر  سنت،  این.  است  خانوادگی  و  اختصاصی  هایآرامگاه  در  افراد  این  دفن  دهندۀنشان
 نمونووۀ. آنهاسووت از جامعووه قوودردانی و احتوورام سووطح بووا برجسته  هایخاندان  اخلاقی  و  علمی  میراث  بین

 در بحیووری خانوودان مشایخ ازق(  446)د.  بحیری محمد عمربن  ابوعبدالرحمان  موضوع،  این  از  ایبرجسته
 مکووانی ،(608: 1362 صریفینی،) شد دفن مولقاباد محلۀ دروازۀ در واقع  بحیریه،  مقبرۀ  در  که  است  نیشابور

 .استبوده  جامعه  در آنها  اجتماعی و  علمی  نقش دهندۀبازتاب و  داشته  تعلق  بحیری  خاندانبه  احتمالاً  که
. اندشووده تبوودیل عمووومی هایگورسووتانبه زمووان گذشووت با موارد، برخی در  اختصاصی  هایگورستان

پیووامبر  صووحابی ایوون دفوون  از  پووس  که  (،678:  1378  سمرقند )نسفی،  درق(    57)د.  عباس  بن  قثم  مشهد
 372 ،288: 1378 ؛ نسفی،112،  11ج  :  1962  شد )سمعانی،  تبدیل  شهر  رجال  و  علما  دفن  محلبه  )ص(،

 . است تحوّل  این  از  اینمونه (،488 و
 شوود سووپرده  خاکبووه  بووابلان  باغ  در  کا م )ع(  موسی  امام  دختر(  س)معصومه    فاطمه  حضرت  قم،  در

 مبوودل سادات و علویان ویژۀ قبرستانبه پس از آن  ، که(568-567  و  5  پاورقی  ،562-560:  1385  قمی،)
 296)د. موسووی    محموود بوون  ابوجعفر  مشابه،  طوربه.  (.625-624  و  622-620  ،560  :1385گردید )قمی،  

 ایوون. شوود دفوون اشخانووه در کوورد، مهاجرت قمبه که رضوی سادات  از  فرد  اولین  و(  ع)جواد    امام  نوۀ  ،ق(
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گردیوود )قمووی،  معووروف اختران چهل  بقعۀبه  و  شد  تبدیل  رضوی  سادات  اختصاصی  مدفنبه  مروربه  مکان،
 کنووار در عمومی، بیشووتر هایگورستان  ایران،  مناطق شهری و روستایی  از  بسیاری  در.  (581-593  :1385
 .است سنت  این تداوم دهندۀنشان  که اندشده واقع  امامزادگان و سادات  هایمدفن
 اختصوواص معینووی هووایگروه یووا هاخانوودانبه عمووومی هایگورسووتان  از  هاییقسمت  موارد،  برخی  در
 در طوواهر  بن  عبدالله  گورستان  شد؛ برای نمونه درمی  گذارینام  گروه،  یا  خاندان  آن  نامبه  اغلب  و  یافتمی

 کووه شوودهیاد  بیووت اهل حمیرۀ» و ، سادات گورستان» ، علویه  مقبرۀ»  عناوین  با  اییمحوطه  از  نیشابور،
 نیشابوری احمد بن محمد  ابوعلی  وق(     )د.    صوفی  ابوجعفر  جمله  از  علوی،  سادات  از  برجسته  افراد  دفنبه
 نیشووابوری، حوواکم) اسووت داشووته اختصوواص آنها، نوادگان و فرزندان و نیشابور علویان بزرگ ،ق(  360)د.  

 (.223 و 220 ،174: 1375
 کووه بووود  حوودیث اصووحاب توول» ماننوود هایی،بخش  شامل  سمرقند  در  جاکردیزه  گورستان  همچنین،

 همووین در   ائمووه  مشووهد(. »664  و  484  ،341  ،369:  1378  نسووفی،)  داشووت  اختصوواص  محدثین  دفنبه
 داشووتند را  حوودیث علووم در  امووام» علمووی عنوووان که بود ایبرجسته هایشخصیت  دفن  محل  گورستان،

 نیووز جوواکردیزه در  سادات مشهد» از تاریخی منابع در(. 556 و 428 ،384  ،379  ،98-97:  1378نسفی،  )
-34 ،10 ج و 221 ،5 ج: 1962 سوومعانی،) نیسووت دست  در  آن  دربارۀ  چندانی  اطلاعات  اما  یادشده است؛

 (.287: 1378 نسفی، ؛35
 مراکووزی عنوانبه بلکه ابدی، آرامش برای هاییمکان  عنوانبه  تنهانه  های اختصاصیآرامگاه  درنهایت،

 و اختصاصووی هووایآرامگاه رو،ایوون از. اهمیت دارند فرهنگ، و  تاریخ  در  اثرگذار  افراد  تکریم  و  تجلیل  برای
 مووا بووه آنها درک و روندمی شماربه اسلامی جوامع فرهنگی هویت و تاریخ از  جداناشدنی  بخش  خانوادگی،
 .کنیم  کشف  را   فرهنگی و  اجتماعی  ساختارهای  از  تریعمیق  ابعاد تا دهدمی  امکان
 

 دفن در خانه

 عنوانبووه تنهانووه شخصووی عمووارات و هااسوولام، خانووه جهان مناطق سایر در ایران دورۀ اسلامی همچون
 سوونت این .گرفتندقرار می استفاده مورد اموات دفن  برای  فضاهایی  عنوانگاهی به  بلکه  زندگی،  هایمکان
 اعمووم پیووامبر دفوون در اسووت، فوورد معنوووی میراث و شخصی فضای بین عمیق  پیوستگی  دهندۀنشان  که
 شووهرهای در هجووری پوونجم و چهووارم قرن  در  ویژهبه  متمادی،  قرون  در  و  دارد  ریشه  خود  منزل  در(  ص)

: 1962 سمعانی،)مرو  (،348 ،13 ج:  1962  سمعانی،)بخارا    (،181  ،5  ج:  1962  سمعانی،)بلخ    چون  بزرگی
 ،7 ج  ،406-405 ،3 ج:  1962 ؛ سمعانی،187 و 183  ،167:  1375  نیشابوری،  حاکم)نیشابور    (،238 ،10 ج

جرجووان  ،(164و  113، 79: 1362 ؛ صووریفینی،127-126 و 37-36 ،33 ،12 ج ،256-255 ،10 ج ،194
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 ،1 ج: 1962 سمعانی،)ری  و(  125  اول،  قسم:  1366  ،اسفندیار  ابن)استرآباد    (،454-453:  1407  سهمی،)
 .شودمی دیده  ایگسترده  طوربه( 212
 شوودندمی تبوودیل هوواییزیارتگاه و هابقعهبه شد،می انجام هادفن آنها در که  هاییخانه  موارد،  برخی  در
 ابوووبکر نمونووه، کردنوود؛ بوورایمی پیوودا  توجهی قابل فرهنگی و اجتماعی ابعاد بلکه  معنوی،  جنبۀ  تنهانه  که

 شوود دفوون اشخانووه هایاتاق از یکی  در  نیشابور،  نامدار  محدث  ،ق(  311)د.  خزیمه    بن  اسحاق  بن  محمد
)د.  فضل بن محمد ابوطاهر اش،نواده بعدها  و(  124  ،5  ج:  1962  سمعانی،  ؛120:  1375  نیشابوری،  حاکم)

 همچنووین،(. 126 ،5 ج: 1962 سمعانی،) شد سپرده خاکبه خود جد کنار در  و  خانه  همان  در  نیز  ،ق(  387
 دفوون(  کنووونی  طوقچی)  اصفهان  در  دریه  محلۀ  در  منزلش  در  بویه،آل  دانشمند  وزیر  عباد  بن  صاحب  جنازۀ
 زیارتگاهبووه  زمووان  گذشووت  با  نیز  وی  مدفن  و(  306:  1382  مهدوی،  ؛268:  1385  اصفهانی،  ادیب)  گردید

 .مبدل شد
 کووه  دهنوودمی  نشان  شواهد  اما  اند،نشده  بیان  تاریخی  منابع  در  دقیق  طوربه  هاخانه  در  دفن  هایانگیزه
 تصوومیم ایوون بوور مووؤثر عوامل  جمله  از  جامعه،  میان  در  یاد  و  نام  حفظبه  تمایل  و  زندگی  محلبه  دلبستگی

 را، اشخانووه در دفن برای  وصیت  دلیلق(    266)د.    ثلجی  شجاع  بن  محمد  ابوعبدالله  اند؛ برای نمونه،بوده
 .(61، 2تا: ج ؛ قرشی، بی71: 1378  نسفی،)است   کرده  عنوان  خانه  آن در  قرآن  مکرر  هایختم

اسووت؛ بوورای   بوووده  امنیتووی  راهبرد  یك  مخفی  مدفن  عنوانبه  خانه  از  استفاده  نادر،  موارد  در  همچنین،
اسووت  شووده دفوون اصووفهان در اشمسووکونی منووزل درق(    485)د.    وزیوور  الملكنمام  خواجه  جنازۀ  نمونه،

 برابوور در  حفا ووت  منموربه  نیزق(    485)د.    سلجوقی  ملکشاه  جسد.  (293:  1355الرسائل،    من  )المختارات
 .(192-191 :1382 شد )مهدوی، سپرده  خاکبه  الملكنمام  خواجه  کنار  در  اسماعیلی،  فدائیان تعرن

 نیووز سیاسووی حتووی و اجتموواعی منموور از بلکه  فرهنگی،  و  مذهبی  نمر  از  تنهانه  خانه،  در  دفن  بنابراین
 کوورده عموول اسوولامی  جامعووه  در  فرهنگی  تداوم  و  جمعی  حافمه  هویت،  از  نمادی  مثابۀبه  و  داشته  اهمیت
 تعاموول  بیووانگر  انجامیووده،  خصوصووی  فضاهای  میان  در  مقدس  فضاهای  گیریشکلبه  که  رویه،  این.  است

 .است اسلامی  دینیِ دوران و  اجتماعی  فرهنگی،  مختلف  عناصر  بین  پیچیده
 

 دفن در مدارس

 هووایمکان عنوانبووه  بلکووه  بودنوود،  مطوورح  آموزشی  و  علمی  مراکز  عنوانبه  تنهانه  مدارس  اسلامی،  دوران
 نمایووانگر اموور، این. گرفتندمی قرار استفاده مورد نیز مؤسسات این  بانیان  و  معلمان  اندیشمندان،  خاکسپاری

 دینووی  و  علمووی  مقامبووه  احترام  بیانگر  تنهانه  ایرویه  چنین.  است  فرهنگ  و  مذهب  علم،  میان  عمیق  پیوند
 محسوووب نیووز علمووی جامعووۀ در هوواآن نام و یاد تداوم و حفظ برای تلاش دهندۀنشان بلکه  بود،  افراد  این
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 .شدمی
 در نیشووابور، علمووی  برجسووتۀ  شخصیت  ،ق(  369)د.    صعلوکی  سلیمان  بن  محمد  برای نمونه، ابوسهل

 الاسوولامشیخ(.  171  ،3  ج:  1413  سووبکی،)  شوود  دفوون  داشووت،  اشتغال  تدریسبه  هاسال  که  مکانی  همان
 در  ایمدرسووه  در  نیز  نیشابور  خطیب  و  محدث  مفسر،  فقیه،ق(    449  د)  عبدالرحمان  بن  اسماعیل  ابوعثمان
 شوورف سووید(. 248-247 ،8 ج: 1962 سوومعانی،) شوود سووپرده  خاکبه  پدرش  کنار  در  نیشابور  حرب  محلۀ
 در خطیووب امووام مدرسووۀ در نیووز طبرسووتان در زیدیه برابر  در  امامیه  مذهب  مروج  سادات  ازق(       د)  الدین
 اسووتادان جایگاهبه احترام نمایانگر تنهانه عمل، این(. 106  اول،  قسم:  1366  ،اسفندیار  ابن)شد    دفن  ساری
 .کردمی  تبدیل  دانشمندان  نام و یاد  حفظ  برای  مراکزیبه  را   مدارس  بلکه  بود، علمی  جامعۀ در

 در و دیدنوودمی توودارک خووود را برای هاییمدفن و مقابر خود، مرگ از قبل معمول طورمتدین، به  افراد
 از پووس تووا کردنوودمی وقووف و ایجوواد مدرسووه یووا  مسووجد  تکیووه،  نمیر  فرهنگی  و  علمی  مراکز  ها،آن  کنار

 کنوود نمایان نیز را  شانجامعه دینی و  علمی  هایارزش  به  هاآن  تعهد  بلکه  بماند،  یادگار  به  تنهانه  مرگشان،
)د.  سوولیطی احموود بوون محمد  ابوجعفر  شامل  رویکرد،  این  از  هایینمونه  (.300-299  ،1  ج:  1386  اشپولر،)

 بووود، سوواخته  حدیث  اهل  برای  که  ایمدرسه  کنار  در  ایقبه  در  که  است  نیشابور  برجستۀ  محدث  ،ق(  381
 (.195-194 ،7 ج: 1962 سمعانی،) شد دفن

 که کرد بنا شهر این  در  ایمدرسه  نیز  ،ق(  5  قرن  دوم  نیمۀ)د.    یزد  سلجوقی  حاکم  کالیجار،  علاءالدوله
 دفوون بووود، شووده ساخته مدرسه همان در که زیبا  مدفنی  در  همسرش  و  او.  بود  معروف  مناره  دو  مدرسۀ  به

 و 60: 1357 یووزدی، کاتووب) اسووت حاکم خاندان نام و یاد تداوم  برای  تلاش  از  اینمونه  نیز  این  که  شدند
63.) 

 در و بودنوود نیووز موودارس همووان متووولی و موودرسّ بلکه مؤسس، تنهانه مدارس بانیان موارد،  برخی  در
 سووره بووه معروف ،ق( 534)د.  شجاعی محمود  محمدبن  ابونصر  نمونه،  برای  شدند؛می  دفن  آنها  در  نهایت
 همچنووین،(. 62 ،8 ج:  1962  سوومعانی،)شوود    سووپرده  خوواک  بووه  اشمدرسووه  در  سوورخس،  محدثان  از  مرد

 کوورده بنووا آموزانفقه برای خود که ایمدرسه در قزوین، قاضیق(  557)د.  ماکی  عبدالعزیز  بن  عبدالحمید
 .(137، 3 ج: 1408  قزوینی، رافعی)شد  دفن  بود،

-فرهنگووی  مقاصوود  یووا  دوسووتیدانش  هایانگیزه  با  سیاسی  رجال  و  حکمرانان  ازسوی  مدارس  تأسیس
 شوودند؛ بوورای نمونووه،می دفوون موودارس همووان در موورگ از پووس گاهی نیز آنها و بود، معمول  نیز  سیاسی

 و کوورد بنووا یزد در را   عطاخان  مدرسۀ  سلجوقی،  ملکشاه  بن  محمود  فرزندق(    487)د.    عطاخان  علاءالدوله
 فرهنگووی تداوم نمایانگر موضوع این که (61- 60: 1357  یزدی،  کاتب)  شد  دفن  جاهمان  در  مرگ  از  پس
 سووربرزۀ محلووۀ در ایمدرسووه درق(  547)د.  سوولجوقی مسعود سلطان همچنین، .است حاکمان سیاسی  و
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 دفوون بودنوود، کوورده گذاریبنیان خود که هاییمدرسه در  ری،  درق(    561)د.    طغرل  بن  ارسلان  و  همدان،
 دورۀ از موودارس، در دفوون همچنووین و هامدفن برای مدارس ساخت .(292و  245 :1364 شدند )راوندی،

 اشووپولر،)است  کرده تأکید و تصریح  موضوع  این  بر  نیز  اشپولر  برتولد.  یافت  رواجق(    590-431)  سلجوقی
 .(300 ،1 ج: 1386
 تبوودیل مدرسووهبه زمووان گووذر  بووا  و  تدفین  از  پس  برجسته  هایشخصیت  مزار  و  مدفن  نیز،  مواردی  در
 نزدیووك ایصووفه در حوودیث، پیشوووایان ازق(  354)د.  بستی  حبان  بن  محمد  ابوحاتم  شد؛ برای نمونه،می
 ایمدرسووهبه ،ق( 405)د.    نیشووابوری  حوواکم  زمان  در  صفه  این.  شد  سپرده  خاکبه  بست  شهر  در  اشخانه
 (.226-225 ،2 ج: 1962 سمعانی،)شد  مبدل  ابوحاتم اصحاب  برای

 فرهنووگ، از نمادهووایی عنوانبه تعلیمی  مراکز  از  فراتر  مدارس،  که  است  آن  بیانگر  تاریخی  اشارات  این
. داشووتند جامعه در هاارزش این تداوم و ترویج در مهمی  نقش  و  کردندمی  عمل  اسلامی  دوران  دینِ  و  علم

 فرهنگووی و اجتموواعی سوواختارهای گیریشکل نحوۀ  از  بهتری  درک  به  تا  کندمی  کمك  روابط  این  تحلیل
 دوران آن اجتموواعی و فرهنگووی تحووولات در حکمرانان و دانشمندان اهمیت و میانه  دوران  اسلامی  جوامع
 .یابیم دست
 

 دفن در مساجد

 بانیووان و دینی عالمان برای ویژهبه ایران، اسلامی دوران مهمِ رویکردهای از  یکی  عنوانبه  مساجد  در  دفن
 جوامووع در محوووری اجتماعی و عبادی مراکز عنوانبه دیرباز از که مساجد،. است بوده مرسوم  ها،مکان  این

 مووواردی در. شوودندمی تبوودیل هاشخصوویت این  دفن  برای  مکانیبه  اوقات  گاهی  کردند،می  عمل  اسلامی
 از برگرفتووه تنهانووه امر این که شدمی دفن مسجد همان در مسجد یك جماعت طور معمول امامبه  خاص،
اوسووت؛  موورگ از پس حتی جامعه، در فرد نقش و حضور تداوم معنایبه بلکه  است،  مساجد  معنوی  قداست

 در نبووردی در کووه سیسووتان، در خارجی مووذهب فقهای از ق(، 188)د.  محمد  بن  عفان  جنازۀ  برای نمونه،
 توواریخ) شوود سپرده خاکبه خود مسجد کنار در و آورده شهر داخل به شد، کشته زرنج شهر کرکوی  دروازۀ

 بووود جرجووان رئیس و ساکن که ،ق( 257)د.  رازی زیاد بن محمد  ابوبکر  همچنین  (.159:  1366  سیستان،
 (.382-381: 1407 سهمی،) شد  سپرده خاکبه  عجل بنی مسجد  خود، مسجد در

 تنهانووه که است، داشته اسلامی جوامع فرهنگی و اجتماعی ساختار بر ایگسترده  تأثیر  مساجد،  در  دفن
 مهمووی نقش نیز افراد نام و یاد تداوم و حفظ در بلکه کرده، کمك زندگان و اموات  بین  پیوندهای  تقویتبه
 قووزوین جووامع جماعت امام ،ق( 498)د.  کرجی حسن بن عبدالکریم ابوالقاسم است؛ برای نمونه،  کرده  ایفا
 نسوول از امامووان از توون  چند  همراهبه  ،(203  ،3  ج:  1408  قزوینی،  رافعی)  شد  کشته  اسماعیلیه  از سوی  که
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(. 57 ،1 ج: 1408رافعی قزوینووی، )شوود سووپرده خاکبووه التربهراس نامبه مسجد همان در ایمقبره  در  خود
 مانوودگاریبه بلکه بود، او نسل از جماعت امامان سایر و  وی  دینی  مقامبه  احترام  برای  تنهانه  دفن،  نوع  این
 .کردمی  کمك  جامعه  بر آنها  تأثیر

 اقامووۀ و عبووادتی  اهووداف  برای  طور عمده،به  مساجد  زیرا   نبود؛  رایج  چندان  کلی  طوربه  مساجد  در  دفن
 لحوواظ از هووامکان ایوون در میووت دفوون گاهی حتی،. شدندمی وقف منمور همین برای اغلب و  احداث  نماز
)د.  کرجووی ابوالقاسووم دفوون دربووارۀ قزوینی رافعی(. 431 ،1 ج:  1422  یزدی،)  شودنمی  شمرده  جایز  فقهی
 کووه است داشته بیان مسجد، همین در نوادگانش و فرزندان از برخی و  قزوین  جامع  جماعت  امام  ،ق(  498
 ایوون(. 57 ،1 ج: 1408 قزوینووی، رافعووی) است بوده مسجد در آنان دفن برای ایبهانه  و  دلیل  چه  داندنمی
 در اموووات  دفوون  از  احتووراز  شدت  گربیان  بودند،  جماعت  امامت  اشذریه  و  کرجی  اینکه  وجود  با  نمر،  ا هار
 هوواآن  مقابوول  در  یووا  مساجد  نزدیکی  در  برجسته  هایشخصیت  اوقات  گاهی  سبب،  همین  به.  است  مساجد

 از قطووان ابوون بووه معروفق(  365)د.  جرجانی عدی بن عبدالله ابواحمد  همچون  شدند،می  سپرده  خاکبه
 ،3 ج: 1962 سوومعانی، ؛109: 1407 سووهمی،) شوود دفن  وبره  بن  کرز  مسجد  کنار  در  که  جرجان،  محدثان

 کووه سوومرقند سوواکن سووادات و محوودثان ازق(  527)د.  خرقانی  علوی  ابوشهاب  بن  حسین  و(  238-239
 (.95 ،5 ج: 1962 سمعانی،) شد  سپرده خاکبه سمرقند  جامع  مقابل
. بووود فردبووه منحصوور حتووی گوواهی و محوودود شوودندمی دفن مساجد  در  که  افرادی  تعداد  کلی،  طوربه
 محوول مکان این که نویسدمی جیرفت در عبدالعزیز بن عمر دربارۀ مسجدق(  652)د.    کرمانی  الدینافضل
 سووهمی یوسف بن حمزه راستا،  همین  در(.  127:  1356  کرمانی،  الدینافضل)  علماست  مراقد  و  صلحا  قبور
 364)د.  جرجووانی عبوودالملك بوون محمد ابوبکر  قبر  که  جایی  کند،می  اشاره  جرجان  در   جنائز  مسجد»  به
 قاضووی و ،(415: 1407 سووهمی،) دارد قرار مسجد این مقابل ایتپه فراز بر جرجان،  برجستۀ  فقهای  از  ،ق(

 هوواواقعیت ایوون. است شده سپرده خاکبه مسجد  این  در  نیزق(    418)د.    شالنجی  یوسف  بن  محمد  ابوبکر
اسووت  گرفتووه نووام آن در متعوودد هووایجنازه دفن  از  که  باشد،  مسجد  این  گذارینام  برای  توجیهی  تواندمی
 (.456: 1407سهمی، )

 برخووی اوقووات، گوواهی. شدندمی دفن بودند،  نهاده  بنا  که  مسجدی  محل  در  مساجد  بانیان  مواردی،  در
 یووا مسووجد تکیووه، مکووان، آن اطووراف در و کردنوودمی آموواده ایمقبووره و موودفن خووود، مرگ از  پیش  افراد

-299، 1 ج: 1386  اشووپولر،)  شوووند  دفوون  نزدیکووی  همان  در  مرگ  از  پس  تا  نمودندمی  وقف  را   ایمدرسه
 قمووری هجووری 98 سووال در کووه اسووت کوووفی حووارثی وبره بن کرز ابوعبدالله  امر،  این  از  اینمونه(.  300
 یووا محلووه آبوواد، سلیمان در را  مسجدی و آمد جرجان به فتوحات برایق(  102)د.  مهلب بن یزید  همراهبه

 شوود سووپرده خاکبه مسجد همین نزدیك و نهاد بنا ،(243 ،3ج: 1995  حموى،  یاقوت)  جرجان  در  ایقریه
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 صووادق جعفر امام نوادگان از دیباج حسین بن عبدالله محمدبن ترتیب، همینبه(. 336 ص: 1407  سهمی،)
 3رضووائیه مسووجد نزدیکووی در و شوود منتقل قم به بغداد،  شرق  در  نهروان  دشت  در  شدنکشته  از  پس  ،(ع)

 (. 607-606: 1385 قمی،)  گردید دفن
 

 رباط و خانقاه  در دفن

 صوووفیان وبه  متعلووق  نهووادی  خانقوواه،.  شوودندمی  استفاده  نیز  مردگان  دفن  هایمکان  عنوانبه  نیز  هاخانقاه
 خانقوواه، واژۀ. بووود صوووفیان آموزشووی و آیینووی مراسووم برگووزاری  و  موقووت  اقامت  گردهمایی،  برای  محلی

 ارجووح، ؛719-718  ،21ج    :1392  شود )عدلی،می  دیده  هجری  چهارم  سدۀ  نویسندگان  آثار  در  بارنخستین
 .هستیم  هامکان  این در  مشاهیر  برخی دفن شاهد  زمان، همان از و (796 ،14 ج :1389

؛ 514-512: 1362 )رک: صووریفینی، ق( 465)د.  قشوویری هوازن  بن  عبدالکریم  ابوالقاسم  برای نمونه،
 جوووار در و نیشووابور در خانقوواهی در هجری، پنجم قرن در صوفیه بزرگان از (427 ،10  ج:  1962  سمعانی،
شوود )رافعووی قزوینووی،  دفن دقّاق ابوعلی  به  معروفق(    405)د.    نیشابوری  علی  بن  حسن  ابوعلی  استادش
 495)د.  خیووارجی حاجی بن اسکندر  ابوالمحاسن  همچنین،  .(162،  5: ج  1413؛ سبکی،  212،  3ج    :1408
 همانجووا در اسووماعیلیه از سوی شدنکشته از پس بود، ساکن سهرهیزه خانقاه در که قزوین  محدثان  از  ق(
مشایخ و بزرگان صوووفیه اختصوواص دفن در خانقاه تنها به  .(309  ،2  ج:  1408  قزوینی،  گردید )رافعی  دفن

 هایسووال بین دارا  قلعۀ در که  هنگامی  طبرستان،  باوند  آل  فرمانروای  رستم  غازی  شاه  نداشت. نصیرالدوله
 کردنوود منتقل آمل در او خانقاهبه و آوردند بیرون قلعه از  را   اشجنازه  درگذشت،  قمری  هجری  558  و  556
 .(83 سوم، و دوم قسم: 1366  ،اسفندیار  سپردند )ابن  خاکبه و

 کووه کووردمی وصوویت متوفی خود یا  شدمی  ساخته  متوفی  دفن  برای  خاص  طوربه  اوقات، خانقاه  گاهی
 و  صوووفیان  جامعووۀ  و  فرهنگ  در  هاخانقاه  اهمیت  دهندۀنشان  امر،  این.  شود  احداث  خانقاهی  مدفنش  برای
 شووهریار بوون علووی  الدولهعلاء  اسپهبد  چنانکه  .است  فرهنگی  و  معنوی  میراث  انتقال  و  حفظ  در  هاآن  نقش
 خانقوواهی سوواری در دلارام محبوووبش کنیووز درگذشووت از پس  طبرستان،  باوندی  حاکم  ق(  536حدود  )د.  

: قسووم دوم و 1366 ،اسووفندیار  کوورد )ابوون  دفن  آنجا  در  را   او  و  داد  قرار  آن  برای  زیادی  موقوفات  و  ساخت
 علووی الدولهعلاء عقدبه  که  ق(  511)د.    سلجوقی  محمد  سلطان  خواهر  خاتون،  سلقم  (. همچنین،62سوم،  
 در را  او و بخرنوود سرایی مازندران در او ماترک از  که  کرد  وصیت  بیماری  هنگام  در  بود،  درآمده  شهریار  بن
 خانقوواه آن بوور را  اصفهان در خاتون املاک و کرد چنین  نیز  الدولهعلاء.  کنند  خانقاه  را   آنجا  و  کنند  دفن  آن
 (.74-73: قسم دوم و سوم، 1366  ،اسفندیار  کرد )ابن وقف
 شوورفی  بوورای نمونووه،  شوود؛می  تبوودیل  خانقاهبه  زمان  گذشت  با  آرامگاهی  و  مدفن  موارد نیز،  برخی  در



 1403دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی،  مجلۀ                 222

 

 در بووود، درآمووده دارا  قلعووۀ امیوور شووهریار، عقدبه سیاسی ازدواجی در که شهریار بن  علی  الدولهعلاء  خواهر
 اسووپهبد مووادر خانقاهبووه و بووود بوواقی اسووفندیار ابوون روزگووار تا دخمه این  و  شد  دفن  قراکلاته  در  ایدخمه

: 1366  ،اسووفندیار  بووود )ابوون  شده  تبدیل  خانقاهبه  او  دفن  از  پس  دخمه،  این   اهراً.  داشت  شهرت  اسفندیار
 (.77قسم دوم و سوم، 

 357)د.  اسروشوونی  محموود  بن  ریحان  ابوالطیب.  است  آمده  میانبه  سخن  نیز  رباط  در  دفن  از  منابع  در
 نسووفی،) شوودند دفوون نوووکمین رباط  در  سمرقند  محدثان  ازق(       د)  بلخی  سلم  بن  صاحب  ابومحمد  و  ق(

 کووه هنگووامی کرمان، سلجوقیان اتابکان از ق(  6قرن)د.    ریحان  مؤیدالدین  همچنین(.  263  و  170:  1378
: 1326 کرمووانی، الدینافضل) شد دفن سیرجان علیِ خواجه رباط در رفت دنیا  از  سیرجان  به  لشکرکشی  در
 خانووه،غریب نواخانووه، خانقوواه، سوورا،کاروان مرزی، پاسگاه معنایبه فارسی، و عربی زبان در رباط واژۀ  (.95

 موورز در اغلووب هووارباط. اسووت رفتووه  کاربه  دیگری  مجازی  معانی  در  گاه  و  دارالعلم  معبد،  قلعه،  سرا،مهمان
 و توودریجبه. شوودندمی پا بر آفریقا شمال و شام خراسان، مرزهای  در  جمله  از  دارالحرب،  و  دارالاسلام  میان
 و درس یووا عبووادت مراکزبووه  هارباط  اسلامی،  هایسرزمین  در  آرامش  برقراری  و  مسلمانان  نیرومندشدن  با

 نیووز شهرها در صوفیان هایاقامتگاه بعد، هایدوره در که شد موجب تدریجبه تغییر، این. یافتند تغییر  بحث
 سوولجوقیان، عصوور در صوفیه هایطریقه گرفتن رونق با هجری، پنجم سدۀ دوم نیمۀ از.  شود  خوانده  رباط
 در  و  شوودمی  خوانووده  رباط  بغداد  در  صوفیان  هایاقامتگاه  غالباً  البته،.  یافت  گسترش  نیز  صوفیان  هایرباط
 (.732 ،21 ج: 1392 عدلی،)داشت   بیشتری رواج  خانقاه  واژۀ  اسلامی  هایسرزمین  سایر

 جملووه از گرفووت؛می  صووورت  ایچندگانووه  دلایلبه  دفن  هایمکان  عنوانبه  هارباط  و  هاخانقاه  انتخاب
 فرهنووگ توورویج و الهووی، اولیووای و عرفووا بووه نزدیکووی هووا،مکان این برکت  و  تقدسبه  اعتقاد  دلایل،  این

 عنوانبووه  اموواکن  ایوون  در  دفن  است؛  توجه  قابل  اجتماعی  جنبۀ  از  همچنین  انتخاب،  این.  است  گریصوفی
 و شوودمی تلقووی عرفووان و تصوووف هایارزشبووه فوورد  پایبندی  و  خاص  اجتماعی  طبقۀبه  تعلق  از  اینشانه
 ایوون، افووزون بوور. کردمی کمك صوفیه معنوی مراکز عنوانبه هارباط  و  هاخانقاه  اجتماعی  جایگاه  تقویتبه
 هایزیارتگاهبووه  را   هووارباط  و  هوواخانقاه  بلکه  کرد،می  کمك  گریصوفی  فرهنگ  تقویتبه  تنهانه  عمل  این

 و حفووظ در سزاییبه نقش هارباط و هاخانقاه ترتیب،  این  به.  نمودمی  تبدیل  مکتب  این  پیروان  برای  مهمی
 .کردند  پیدا  تصوف  فرهنگ  در  ایویژه  جایگاه و کردند  ایفا  صوفیان  فرهنگی و  معنوی  میراث  انتقال
 

 بوستان و باغ در دفن

 افووراد شخصووی ملك بیشتر ها،باغ این. است  دست  در  نیز  هابوستان  و  هاباغ  در  خاکسپاری  از  هاییگزارش
 واعووظ آنکووه از بعوود ،ق( 613 در زنووده) اسووفندیار ابوون گزارش به. نداشتند  طبیعی  یا  عمومی  جنبۀ  و  بودند
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 درق(  416 یووا 411)د.  فردوسووی ابوالقاسووم  جنووازۀ  دفوون  از  مانع  تشیعّ  جرمبه  طوس  تابرانِ  شهر  متعصّب
: قسم 1366 ،اسفندیار کردند )ابن  دفن  بود،  اششخصی  ملك  که  باغی  درون  را   او  شد،  مسلمانان  قبرستان

 .(25دوم و سوم،  
. شوود دفن بوستانش در نیز نیشابور مشهور محدثان  از  ،ق(  490)د.    شجاعی  محمد  بن  احمد  ابوالحسن

 شد )صووریفینی، منتقل  نیشابور  در  عبدالرحمان  بن  زیاد  میدان  بالای  گورستانبه  او  پیکر  مدتی،  از  پس  البته
1362: 141.) 

)د.  مطوووعی شووماس بن ابراهیم به متعلق بوستانی اصل در نیز  سمرقند  در  جاکردیزه  معروف  گورستان
 هایگورسووتان از یکی به زمان گذشت با و بودشده سپرده خاکبه آن در  او  خود  که  بود(  هجری  سوم  قرن
 مهووم نگاریتاریخ نمر از  تنهانه  کاربری،  تغییر  و  تحول  این  .(20  :1378  نسفی،)شد    تبدیل  سمرقند  بزرگ
 و اجتموواعی  اهمیووت  بووا  و  عمومی  هاییفضابه  شخصی  هایمکان  تبدیل  چگونگی  دهندۀنشان  بلکه  است،

 .است  فرهنگی
 اجتموواعی، فرهنگووی، توواریخی، هایجنبووه از کووه اسووت چنوودوجهی ایپدیده ها،بوستان و باغ  در  دفن
 نگوواه از اجتموواعی، و  مووذهبی  هایجنبووه  بوور  افووزون  عمل  این.  است  مطالعه  قابل  زیستیمحیط  و  معماری
 مناسووبی هووایمکان خووود،  بخشآرامش  و  زیبا  طبیعت  با  هابوستان  و  هاباغ.  دارد  اهمیت  نیز  شناسیزیبایی
. آیوود شووماربه معنویت و طبیعت با انسان ارتباط از نمادی تواندمی هامکان این در دفن و  هستند  دفن  برای
 هایجنبووه از و اسووت موورگ از پووس زنوودگی در زیبایی و کرامت حفظبه  تمایل  دهندۀنشان  ها،باغ  در  دفن

 .است  بیشتری  تحقیق و  توجه  قابل  نگاریتاریخ و  شناسیزیبایی  مذهبی،
 

 دارالاماره  و در قصر دفن

 رجووال و وزیران حاکمان، برای خلفا، هادارالاماره و دارالخلافه مانند حکومتی،  هایسرای  و  قصرها  در  دفن
 حکومووت تعموویم نموواد دفوون، شوویوۀ ایوون .شدمی گرفته نمر  در  ویژه  امتیاز  و  سنت  یك  عنوانبه  حکومتی

. کووردمی ایفووا هوواآن قوودرت تثبیووت و حفظ در مؤثر نقشی و بود خود وابستگان  و  سیاسی  هایشخصیتبه
 افووراد ایوون خوودمات و وفوواداری بوورای  موورگ،  از  پس  حتی  حکومت  که  دادمی  نشان  ها،مکان  این  در  دفن
 عنوانبووه توانسووتمی و گذاشووتمی روانووی تووأثیر  جامعووه  بر  غیرمستقیم  طوربه  امر،  این.  است  قائل  ارزش
 از فراتوور وفوواداری پوواداش که بود معنا این به زیرا  کند؛ عمل حکومت از حمایت و  همکاری  برای  ایانگیزه
 بین پیوندهای تقویت و  حکومتی  قدرت  تثبیتبه  توانستمی  دفن  شیوۀ  این  ترتیب،  بدین.  است  فرد  زندگی
 .کند کمك  مردم و  حاکمان

 کوفووه جووامع مسووجد نزدیووك دارالاموواره در شهادت از پس( ع) علی امام تاریخی،  منابع  برخی  مطابق
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 (.152 ،5 ج: 1387  طبری،) شد دفن
 عموورو بن واصل بخارا  امیر ترور از پس. دارد وجود مشابهی هاینمونه نیز اسلامی دورۀ ایران تاریخ  در
 اقامووت محل که سمرقند در خود  قصر  در  را   او  خراسان،  اموی  والیق(    131)د.    سیار  نصربن  ،ق(  126)د.  
 از یکووی ق(، 166)د.  طغشوواده بوون بنیووات همچنووین(. 85: 1378 نرشووخی،) کوورد دفن بود، او حکومت  و

 خلیفووه مهوودی  دسووتوربه  سپیدجامگان  جنبش  و  ق(  163)د.    مقنعبه  سبب تمایلبه  بخارا،  محلی  پادشاهان
 گردیوود دفن همانجا در و شد کشته بود، او حکومت و اقامت محل که ورخشه قصر در  ق(  169)د.    عباسی

 (.24و  15-14 ،11: 1378 نرشخی،)
 درق(  159)د.    قحطبووه  بوون  حمیوود  دارالامووارۀ  یا  کوشك  در  ق(  193)د.    الرشید  هارون  عباسی  خلیفۀ
 نزدیکوو  در را  حضوورت  ،(ع)  رضا  امام  شهادت  از  پس  هجرى،  203  سال  در  و  شد  دفن  طوس  شهر  بیرون
 حکومووت و اقامووت محوول حکومتی، سرای این(. 568 و  344  ،8  ج:  1387  طبری،)  سپردند  خاکبه  هارون
 ایوون. شوود معووروف( ع) رضووا امام آرامگاه عنوانبه وی از پس و خراسان بود عباسی قحطبه والی  بن  حمید
 حسوون. آیوودمی شمارمعاصر به ایران در زیارتی مرکز ترینبزرگ و شیعیان مقدس اماکن  ترینمهم  از  مقبره
 کووه  ایدارالاموواره  در  درگذشووت  هنگووام  نیووز  عباسووی  خلافت  کارگزاران  از(  هجری  سوم  قرن)د.    رجاء  بن

 (.88: 2004  اصطخری،) شد دفن  بود،  ساخته  شیراز  در عباسی  مأمون
 کشووته حکومووت از سوی یا دستوربه که هاییدفن دربارۀ شخصیت شیوۀ شود، اینچنانکه ملاحمه می

 تبعووات از جلوووگیری  منموربووه  و  باشوود  احتوورام  یووا  جنایووت  پوشاندن  برای  تلاش  بیانگر  تواندمی  شدند،می
 ق(، 328)د.    مقلهّ  ابن  به  مشهور  شیرازی،  علی  محمدبن  ابوعلی  دیگر،  اینمونه  در.  رود  کاربه  آن  اجتماعی

 یدارالخلافووه در عباسووی، خلافووت  کووارگزاران  از سوی  رسیدن  قتلو به  دست  قطع  از  پس  عباسیان،  وزیر
 دیگووری  محلبووه  جنووازه  و  گرفووت  صورت  قبر  نبش  اشخانواده  خواهشبه  دفن،  از  پس  اما  شد؛  دفن  بغداد
 (.374-373: 1360  طقطقی، ابن ؛346 ،8 ج: 1385  اثیر، ابن) شد  منتقل
 وابسووتگان و رجووال بووا هوواحکومت تعاموول نحوووۀ از بهتری درک تا دهدمی امکان ما  به  اطلاعات  این
 بوورای ابزاری عنوانبه تواندمی دفن  مراسم  که  دهدمی  نشان  شدهانجام  هایتحلیل  کنیم.  پیدا   خود  سیاسی
 .گیرد  قرار  استفاده مورد سیاسی قدرت  تضعیف  یا  تقویت
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 گیرینتیجه

 آغوواز  دوران  از  ایووران  بزرگ  شهرهای  در  دفن  هایمکان  پژوهش،  این  در  شدهانجام  هایارزیابیبه  توجه  با
 و  توواریخی  مطالعووات  در  توجووه  درخووورِ  موضوعی  خود،  هایپیچیدگی  و  تنوع  سبببه  مغول  حملۀ  تا  اسلام

 شخصووی، منووازل اختصاصووی،  و  خووانوادگی  هووایآرامگاه  عمومی،  هایگورستان.  روندمی  شماربه  فرهنگی
 بوورای اسووتفاده مووورد هایمکان عنوانبه همگی  هادارالاماره  و  هاکا   ها،بستان  ها،خانقاه  مساجد،  مدارس،
 و سیاسووی اجتموواعی، دینووی، ملاحمووات سووبببه دفن، هایمکان  این.  شوندمی  شناخته  دوره  این  در  دفن
 .شدندمی  انتخاب بهداشتی  حتی

 و اجتموواعی موقعیووت فرهنگووی، و دینووی باورهای که بودند استوار پایه براین پژوهش، این  هایفرضیه
 .دارند اساسی  نقش  خاکسپاری  هایمکان  انتخاب در  شهرها  ایمحله  ساختارهای  همچنین  افراد، شغلی

 یووا هامحلووه نامبووه  طور معمووولبووه  کووه  عمووومی،  هایگورسووتان  کووه  دادنوود  نشان  پژوهش  هاییافته
 حفووظ  بوورای  مراکووزی  بلکه  مردگان،  دفن  برای  فضاهایی  تنهانه  اند،شده  گذارینام  برجسته  هایشخصیت
 ایوون تفکیووك  و  تعووددبه  شووهرها  در  ایمحلووه  نمووام.  رونوودمی  شووماربه  جامعووه  فرهنگووی  و  جمعی  حافمۀ

 .است  دوران  آن  فرهنگی و  اجتماعی  ساختارهای دهندۀبازتاب  خود  این  که شده،  منجر  هاگورستان
 بووا  افرادی  دفن  برای  بیشتر  ها،مکان  این  که  کردیم  مشاهده  اختصاصی  و  خانوادگی  هایآرامگاه  دربارۀ
 والای مقووام از تکریم و قدردانی از نمادی  و  اندگرفته  قرار  استفاده  مورد  علمی  یا  دینی  برجستۀ  هایجایگاه
 .اندبوده  جامعه  در  آنان
 و عمیووق روابط وجود از نشان مساجد، و مدارس شخصی، مانند منازل  هاییمکان  در  دفن  کلی،  طوربه

 هووازیارتگاه بووه هووامحل ایوون شوودنتبدیلبه گوواه کووه داشووته اموواکن این و متوفیان بین معنوی  پیوندهای
 بیشووتری  نمووود  اند،شووده  تبدیل  گورستانبه  که  هاییباغ  و  هاخانه  دربارۀ  ویژهبه  پدیده،  این.  است  انجامیده

 .است  داشته تأکید  آنها  بر  جامعه  که است  فرهنگی  و  معنوی  هایارزش  بیانگر و  دارد
 اسوولامی دوران دفوونِ  ساختارهای  که  گفت  توانمی  آمده،دستبه  نتایج  بررسی  و  هاداده  تحلیل  از  پس
 و شووهری ساختار در عناصری عنوانبه بلکه بوده، جامعه  اجتماعی  و  دینی  عقاید  دهندۀبازتاب  تنهانه  ایران،

طور بووه معنوووی، و فرهنگووی تلاقووی نقوواط عنوانبه هامکان این. اندداشته مؤثری  نقش  عصر،  آن  فرهنگی
   .انداثرگذاشته  ایران  اسلامی  جامعه  هویت عمیق بر
اند؛ شووده توجهی قابل تغییرات دستخوش ایران در دفن  الگوهای  مدرنیسم،  تأثیر  تحت  و  معاصر  دورانِ
 هادانشووگاه یووا موودارس مساجد، در دفن و نیستیم هاباغ یا شخصی  منازل  در  دفن  شاهد  دیگر  برای نمونه،

هنرمنوودان  یووا مشوواهیربه  هاییقطعووه  شووهرها،کلان  هایگورسووتان  در  وجود این  با.  افتدمی  اتفاق  ندرتبه
 ،(س) معصووومه حضوورت حوورم ماننوود امامزادگووان، در دینووی هایشخصوویت دفوون و  است  یافته  اختصاص
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 و اجتموواعی تغییوورات بووا زمووانهم تحولات، این. رودمی شماربه ایران در  دفن  فرهنگ  از  بخشی  همچنان
 هووایمکان  انتخاب  در  فرهنگی  و  اجتماعی  دینی،  ملاحمات  مستمر  تأثیر  بر  گواهی  معاصر  دورانِ  فرهنگی
 احیووای الگوهووای امکووان و حووال تا گذشته از  ایران  در  دفن  الگوهای  تحولات  بررسی  .است  ایران  در  دفن
 .باشد  مطرح  مفید و جذاب  پژوهشی  موضوع  یك  عنوانبه تواندمی  آن  فرهنگی  تأثیرات بر  تأکید با  سنتی
 

 نوشت پی

 شووهر بارویبووه بیوودآباد، محلووۀ از بخشووی که دهدمی گزارش هجری پنجم قرن در اصفهانی مافرّوخی.  1
 گراییووده ویرانیبه نیز دیگری بخش و شدهتبدیل گورستانبه آن  از  قسمتی  کهدرحالی  است،  شده  افزوده
 (.103: 1385  اصفهانی،  مافرّوخی) است

 و المسووالك جملووه از دیگر منابع عون، در. استشده معرفی  کبریه» نامبه دروازه  این  بخارا،  تاریخ  در.  2
 اسووتفاده  کندیز» و   قهندز»  هاینام  از  شفر،  شارل  ویرایشبه  بخارا   تاریخ  و  اصطخری  نوشتۀ  الممالك
 (.1 پاورقی ،243 ،1 ج: 1366 بارتولد، ؛171: 2004  اصطخری،)  اندکرده

 معووروف ،(ع) الرضووا علووی بوون محموود بوون مبرقع موسی بن احمد خاندان سکونت محل  در  مسجد  . این3
 (.1 پاورقی ،607: 1385 قمی،) بود شده  در قم ساخته  رضائیه،  خاندانبه
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 خانه. کتب  محمد کراتشی: میر .الحنفیۀ  طبقات فی المضیئۀ الجواهر  تا(.الوفاء )بی  ابی  ابن قرشی،
 الصادر. دار بیروت: .التاریخ  فی الکامل(.  1385عزالدین ) اثیر،  ابن
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 المملکووۀ اکادیمیووۀ ریووان: التووازی. عبوودالهادی تحقیووق .بطوطۀ ابن رحلۀ (.1417) عبدالله بن محمد  بطوطه،  ابن

 المغربیۀ.
 وحیوود محموود ترجمووۀ .اسوولامی هایدولت  و   ملکداری  آداب  در  فخری  تاریخ(.  1360)  علی  محمدبن  طقطقی،  ابن

 .کتاب نشر و  ترجمه بنگاه  دوم. تهران: چاپ گلپایگانی.
 .812-796. اسلامی المعارف دایرۀ بنیاد  تهران: جلد. 14 اسلام. جهان . دانشنامۀخانقاه .(1389) اکرم ارجح،
 و  علمووی تهووران: .چوواپ هفووتم فلاطوووری. جووواد متوورجم  .اسلامی  نخستین  قرون  در  ایران  تاریخ(.  1386)  اشپولر

 فرهنگی.
 علوووم نامووۀ اسلامی. دورۀ  ایران  در  شهرنشینی  تاریخی  هایویژگی:  ایران  مسائل  در  (. تحقیق1353)  احمد  اشرف،

 .49-7  (،4) 1،  اجتماعی
 چوواپ الحینووی. عبدالعال جابر محمد تحقیق ،الممالك  و   المسالك(.  2004)  محمد  بن  ابراهیم  ابواسحاق  اصطخری،
  الثقافۀ.  لقصور العامۀ الهیئۀ قاهره:  .اول
 فوورآوردۀ .کرمووان وقووایع  فووی الازمووان بوودایع  یا افضل تاریخ حامد، بن احمد (. ابوحامد1326) کرمانی  الدین  افضل

 .تهران دانشگاه  چاپخانۀ  تهران:  بیاتی. مهدی
 .روزبهان  تهران:  نائینی. عامری  محمد  علی  ، تحقیقالاعلی للموقف  العلی  عقد.  (1356)  کرمانی الدین افضل
 آگاه.  تهران:  .دوم چاپ کشاورز. کریم ترجمۀ  .نامه ترکستان(.  1366) ولادیمیروویچ واسیل   بارتولد،
 خاور. پدیدۀ  تهران: .دوم چاپ  بهار. ملك الشعرای (. تصحیح1366) سیستان تاریخ
 و  قزوینووی محموود تحشوویه و  تصووحیح .المووزار زوّار عن  الأوزار  حط  ف   الإزار  شَدّ(.  1328)  ابوالقاسم  شیرازی،  جنید

 مجلس. چاپخانۀ  تهران:  .اول چاپ اقبال. عباس
 فیووروز تعلیقووات و  مقدمووه کاتووب. عبدالسوولام بوون علووی ترجمۀ .العالم اشکال(. 1368) احمد بن ابوالقاسم  جیهانی،

 نشر. به  تهران:  .اول چاپ منصوری.
 تهووران: .چوواپ اول نیشووابوری. خلیفووۀ حسین بن محمد مترجم .نیشابور تاریخ(. 1375) ابوعبدالله  نیشابوری،  حاکم

 آگه.
 افسون.  تهران:  .اول چاپ .اسلام از بعد افغانستان تاریخ(.  1380)  عبدالح  حبیبی،
 .العلمیۀ دارالکتب  بیروت: .قزوین اخبار  فی التدوین(.  1408)  محمد بن عبدالکریم  قزوینی، رافعی
 و  اقبال محمد تصحیح .سلجوق آل تاریخ در السرور آیۀ  و   الصدور  راحۀ(.  1364)  سلیمان  بن  علی  محمدبن  راوندی،

 امیرکبیر.  تهران: .دوم چاپ مینوی. مجتبی
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 محموود  عبوودالفتاح  و   الطنوواحی  محمد  محمود  محقق  .الکبری  الشافعیۀ  طبقات(.  1413)  علی  بن  عبدالوهاب  سبکی،
 والتوزیع. والنشر للطباعۀ جیزه: هجر .دوم چاپ  الحلو.
 .آگاه انتشارات  تهران:  .ایران در مذهبی مراکز و  شهر گیریشکل  روند(. 1362) حسین زاده،سلطان
 العثمانیۀ.  المعارف دائرۀ مجلس آباد:حیدر  .اول چاپ  .الأنساب(.  1962)  محمد بن عبدالکریم  ابوسعد  سمعانی،
 .الکتب  عالم  بیروت: .چهارم چاپ .جرجان تاریخ(. 1407) یوسف  بن حمزه  سهمی،

 .68-41(،  22) ،اجتماعی علوم .اسلامی هایسرزمین در شهر ایمحله ساختار  .(1382)  محمد  شیخی،
 چوواپ محمووودی. کووا م محمد تصحیح .السیاق من المنتخب: نیسابور تاریخ(. 1362) محمد  بن  ابراهیم  صریفینی،
 قم. علمیۀ حوزۀ مدرسین جامعۀ قم:  .اول
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 العربی.
 .اسلامی بزرگ  المعارف دائرۀ مرکز  تهران: جلد.21اسلامی.   بزرگ  المعارف دائرۀ ،خانقاه(.  1392)  محمدرضا  عدلی،
 قووم: .اول قموو . چوواپ عبوودالملك بوون علوو  بن حسن مترجم  .قم  تاریخ(.  1385)  حسن  محمدبن  بن  حسن  قمی،

 نجفی.  مرعشی  العممی اللهآیت بزرگ  کتابخانه
 .امیرکبیر: زمین ایران فرهنگ تهران: افشار. ایرج کوششبه .یزد جدید تاریخ(. 1357) حسین احمدبن یزدی، کاتب

 .کتاب دنیای تهران: حبیبی.  عبدالحی تصحیح .الأخبار زین(.  1363)  ضحاک بن  عبدالحی گردیزی،
 چوواپ اول. اصووفهان: آوی. محمد بن حسین  ترجمۀ  .اصفهان  محاسن(.  1385)  سعد  بن  مفضل  اصفهانی،  مافرّوخی

 شهرداری. تفریحی فرهنگی  سازمان
 .ملی آثار  انجمن انتشارات  تهران: افشار. ایرج کوششبه فهارس  و  (. مقدمه1355)  الرسائل من  المختارات
 دانشووگاه اصووفهان: .چوواپ اول القووائم. منتموور  اصووغر  تصحیح  .اصفهان  مزارات(.  1382)  الدینمصلح  سید  مهدوی،

 اصفهان.
 توس.  تهران: .دوم چاپ  .بخارا تاریخ(.  1363) جعفر  بن  محمد ابوبکر  نرشخی،
 مکتوب. میراث نشر دفتر  تهران: .اول چاپ .سمرقند  علماء ذکر فی القند(.  1387)  محمد  عمربن  نسفی،
 صادر. دار  بیروت:  .دوم چاپ .البلدان  معجم(.  1995) ابوعبدالله الدینشهاب حموى، یاقوت
 فقووه مرکووز: قووم لنکرانووی. موحوودی فاضوول محمد شرح .الوثقی العروۀ .(1422) عبدالعمیم  بن  کا م  محمد  یزدی،

 .(السلام علیهم)  الأطهار  الأئمۀ
 

Transliteration 

Adli, Mohammad Reza (2013). Khanqah, Great Islamic Encyclopedia. 21 volumes. 

Tehran: Center of the Great Islamic Encyclopedia. 
Afżal al-Dīn Kermānī (1977). ʿĪqd al-ʿAlī lil-Mawqīf al-Aʿlā, Edited by Ali 

Mohammad Ameri Na’ini. Tehran: Roozbehān. 

Afżal al-Dīn Kermānī, Abū Ḥāmid Aḥmad b. Ḥāmed (1997). Tārīḵ Afżal yā Badāʾiʿ 



 229   های خاکسپاری در شهرهای بزرگ ایران دوران اسلامی.../ سید محمدمهدی شریعتی و علی غفرانیمکان

 

al-Zmān fī Waqāʾiʿ Kermān. Published by Mehdi Bayati. Tehran: Tehran 

University Press. 
Al-Moḵtaṟāt mīn al-Rasāʾīl (1976). Introduction and indexes of Iraj Afshar. Tehran: 

National Art Association Publications. 

Arjah, Akram (2010). Khanqah. The Great Encyclopedia of the Islamic World. 14 

volumes. Tehran: Islamic Encyclopedia. 796-812. 
Ashraf, Ahmad (1974). Research on Iranian Issues: Historical Characteristics of 

Urbanization in Iran during the Islamic Period. Social Sciences Journal, 1 (4), 7-49. 

Bartol'd, Vasilii Vladimirovich (1987). Turkestan down to the Mongol invasion. 
Translated by Karim Keshavarz. Second edition. Tehran: Āgah. 

Estaḵrī, Abū Īsḥāq Ībrahīm b. Moḥammad (2004). Al-Masālīk wa al-Mamālīk, 

researched by Mohammad Jaber Abdul-ʻĀl al-Haini. First edition. Cairo: Al-Hayʾa 

al-ʿĀmma li-Quṣūr al-ṯaqāfa. 
Gardīzī, Abdol-ḥaī b. Zaḥḥāk (1984). Zayn al-Aḵbār. Edited by Abdolhai Habibi. 

Tehran: Donyāyeh Ketāb. 

Habibi, Abdul-Hay (1380). History of Afghanistan after Islam. First edition. Tehran: 
Afsūn. 

Ḥākem Neīšābūrī, Abū ʿAbdollāh (1375). ārīḵ Neīšābūr. Translated by Mohammad b. 

Hossein, Khalifa of Neishabour. First edition. Tehran: Āgah. 
Ībn Aṯīr, ʿIzz al-Dīn (1385). Al-Kāmīl fī al-Tārīḵ. Beirut: Dār al-Ṣādīr. 

Ībn Baṭṭūṭa, Moḥammad b. ʿAbdollāh (1997). Rīḥlat Ībn Baṭṭūṭa. Edited by Abd al-

Hadi al-Tazi. Riyadh: Akādīmīya al-Mamlaka al-Maḡrībīya. 

Ībn Esfandīar, Baḥāʾ al-Dīn Moḥammad b. Ḥasan (1987). Tārīḵ Ṭabrestān. 2nd ed. 
Tehran: Pādīdeh-ye ḵāvar. 

Ībn Ṭaqtāqī, Moḥammad b. ʿAlī (1981). Tārīḵ Faḵrī. Translated by Mohammad Wahid 

Golpayegani. 2nd ed. Tehran: Bonyād-e Tarǰomeh wa Našr-e Ketāb. 
ǰayhānī, Abū al-Qāsem b. Aḥmad (1989). Aškāl ul-ʿĀlam. Translated by Ali b. Abdul-

Salam Katib. Introduction and comments by Firuz Mansoori. First edition. Tehran: 

Beh Našr. 
ǰoneīd Šīrāzī, Abū al-Qāsem (1949). Šadd al-ʻIzār fī Ḥaṭṭ al-Awzār ʿan Zuwār al-

Mazār. Corrected and edited by Mohammad Qazvini and Abbas Eqbal. First 

edition. Tehran: Majles Press. 

Kāteb Yazdī, Aḥmad b. Ḥossayn (1978). Tārīḵ ǰadīd Yazd. Edited by Iraj Afshar. 
Tehran: Farhang Iran Zamīn: Amīr Kabīr. 

Māfarūkhī Isfahānī, Maẓfar b. Saʿd  (1986). Maḥāsīn-i Esfahān. Translated by Hossein 

b. Mohammad Āvi. First edition. Esfahan: Cultural and Recreational Organization 
of the Municipality. 

Mahdavī, Seyyed Moṣleḥ al-Dīn (1983). Mazārāt-e Esfahān. Edited by Asghar 

Montazer al-Qaem. First edition. Esfahan: University of Esfahan. 

Naršaḵī, Abū Bakr Moḥammad b. ǰaʿfar (1984). Tārīkh-e Buḵārā. Second edition. 
Tehran: Tūs. 



 1403دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی،  مجلۀ                230

 

Nasafī, ʿUmar b. Moḥammad (1987). Al-Qand fī Zekr ʿUlamāʾ Samarqand. 1st ed. 

Tehran: Office for Publishing Written Heritage. 
Qomī, Ḥasan b. Moḥammad b. Ḥasan (2006). Tārīḵ Qom. Translated byHassan b. Ali 

b. Abdul Malik Qomi. First edition. Qom: Ketābḵāne-ye Bozorg-e Āyatollāh al-

ʿUẓmā Marʿašī Naǰafī. 

Quršī, Ībn Abī al-Wafāʾ [N.D.]. Al-ǰawāhīr al-Maḍīʾa fī Ṭabaqāt al-Ḥanafīya. Karachī: 
Mīr Moḥammad Kitāb ḵāna. 

Rāfiʿī Qazvīnī, ʿAbd al-Karīm b. Moḥammad (1988). Al-Tadwīn fī Aḵbār Qazvīn. 

Beirut: Dār ul-Kotob al-ʿĪlmīyya. 
Rāwandī, Muḥammad b. ʿAlī b. Sulaymān (1985). Rāḥat ul-Ṣodūr wa Āyat ul-Sorūr fī 

Tārīḵ Āl Salǰūq. Edited by Mohammad Eqbal and Mojtaba Minovi. Second edition. 

Tehran: Amīrkabīr. 

Sahmī, Ḥamzah b. Yūsuf (1987). Tārīkh ǰorǰān. 4th ed. Beirut: ʿĀlam al-Kotob. 
Samʿānī, Abū Saʿd ʿAbd al-Karīm b. Muḥammad (1962). Al-Anṣāb. 1st ed. 

Hyderabad: Majlis Dā’irat al-Maʿārīf al-ʿUthmānīya. 

Sheykhi, Mohammad (1382). Neighborhood Structure of the Past Islamic Cities. Social 
Sciences, (22), 41-68. 

Ṣirīfīnī, Ībrāhīm b. Moḥammad (1983). Tārīḵ Neīšāpūr: Al-Montaḵab min al-Sīyāq. 

Edited by Mohammad Kazem Mahmoudi. First edition. Qom: ǰāmīʿat Modarresīn 
Ḥawza ʿĪlmīyya Qom. 

Sobkī, ʿAbd al-Wahhāb b. ʿAlī (1993). Ṭabaqāt al-Šāfiʿīyya al-Kubrā. Edited by 

Mahmoud Mohammad al-Tanahi and Abdul Fattah Mohammad al-Holow. Second 

edition. Giza: Hajar for printing, publishing and distribution. 
Soltanzadeh, Hossein (1362). The process of formation of cities and religious centers in 

Iran. Tehran: Āgah Publications. 

Spuler, Bertold (2007). Iran in fruh - islamischer zeit. Translated by Javad Falaturi. 
Seventh edition. Tehran: ʻElmī va Farhangī. 

Ṭabarī, Abū ǰaʿfar Moḥammad b. ǰarīr (2008). Tārīḵ al-Omam wa al-Molūk (Tārīḵ al-

Ṭabarī). 2nd ed. Beirut: Rawāʾiʿ al-Torāṯ al-ʿArabī. 
Tārīḵ-e Sīstān (1987). Corrected by Malek al-Shu'ara Bahar. Second edition. Tehran: 

Padīdeh ḵāvar. 

Yāqūt Ḥamawī, Šahāb al-Dīn Abū ʿAbdollāh (1995). Moʿǰam al-Boldān. 2nd ed. 

Beirut: Dār Ṣādīr. 
Yazdī, Moḥammad Kāẓem b. ʿAbd al-ʿAẓīm (2001). Al-ʿOrwat ul-Wuṯqā. 

Commentary by Mohammad Fazel Movahedi Lankarani. Qom: Center of 

Jurisprudence of the Aʼīmat Aṭhār (peace be upon them). 
 



 
 

Fāṭimid Cairo: From a Royal City to a Civilizational Center 

of the Islamic World 
 

Zeinab Fazli1  
 

1. Assistant professor at the Department of History of Islamic Culture and Civilization, Faculty of 
Theology and Islamic Studies, Alzahra University,Tehran, Iran (z.fazli@alzahra.ac.ir) 
 

Article Info ABSTRACT  
 

Article type: 

Research Article  

 

 
 

Article history:  
Received: 22 December 2024 
Received in revised form: 
25 January 2025 
Accepted: 28 February 2025 
Published online: 18 May 2025 

 
 
 
Keywords: 
Islamic Civilization, 
Muslim Urbanism, 
Fāṭimid Civilization, 
Fāṭimid Cairo, 

Islamic Cities 

 

Founded in 358 AH as the political and administrative capital 
of the Fāṭimid state, the city of al-Qāhira (Cairo) holds a 

prominent position both in the historical trajectory of Egypt 
and North Africa, and as one of the foremost cultural and 
civilizational hubs of the Islamic era. The transformation of 
Cairo—from a newly established city designated for the ruling 
Fāṭimid family, statesmen, and military elite, into a dynamic 
urban center characterized by social and commercial 
vibrancy—stands out during the Fāṭimid period. Based on the 
findings of this study, the history of Fāṭimid Cairo can be 

divided into two distinct phases: an early stage of growth and 
prosperity, followed by a later phase of expansion and 
enhancement. The favorable geographical positioning of the 
city, combined with the Fāṭimids’ dedication to establishing 
essential urban infrastructure and institutions, enabled it to 
evolve into a major civilizational center within the Islamic 
world. Even after the political power of the Fāṭimid rulers 
began to wane, the enduring urban and civilizational 
foundations enabled continued development under capable and 

influential viziers. As a result, late Fāṭimid Cairo not only 
retained but amplified its status as a civilizational nucleus. 
These unique features solidified Cairo’s lasting prominence 
among the cities of Egypt and North Africa, laying the 
groundwork for its continued significance in the post-Fāṭimid 
eras. 
 

 

Cite this article: Fazli, Z. (2025). Fāṭimid Cairo: From a Royal City to a Civilizational Center of the 

Islamic World. Iranian Journal for the History of Islamic Civilization, 57(2), 231-258. 

 DOI: 10.22059/jhic.2025.387443.654547 

 

                               © The Author(s).                                               Publisher: University of Tehran Press. 
.                                 DOI: 10.22059/jhic.2025.387443.654547 
 

mailto:z.fazli@alzahra.ac.ir
https://orcid.org/0000-0002-7755-9342
mailto:z.fazli@alzahra.ac.ir
https://doi.org/10.22059/jhic.2025.387443.654547
https://doi.org/10.22059/jhic.2025.387443.654547


 
 

 قاهرة فاطمی: از شهری سلطنتی تا مرکزی تمدنی برای جهان اسلام 

 

 1زينب فضلی
 

 z.fazli@alzahra.ac.irایران، رایانامه:   گروه تاریخ فرهنگ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده الهیات، دانشگاه الزهرا، تهران،. استادیار  1
 

  چکیده  اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقالۀ پژوهشی

 

 
 1403/ 10/ 20:  افت ي در   خ ي تار 

 1403/ 11/ 06:  ي بازنگر   خ ي تار 

 1403/ 12/ 10:  رش ي پذ   خ ي تار 

 1404/ 02/ 28انتشار:    خ ي تار 

 

 

 

  ها:واژهكليد 
تمووودن  تمووودن اسووولامی،

فاطمیان، شهرهای اسولامی، 
قواهرۀ  مسلمانان،  شهرسازی 

 فاطمی.
 

هجری بنا نهواده  358عنوان مرکزی سیاسی و اداری برای دولت فاطمی در شهر قاهره که به
ترین عنوان یکی از مهمعنوان یك شهر مهم در تاریخ مصر و شمال آفریقا و هم بهشد، هم به

مراکز فرهنگی و تمدنی دورۀ اسلامی در بین شهرهای اسولامی اهمیوت شوایانی دارد. شوهر 
شمار آورد که از منمور تواریخ شوهری، نقطوۀ قاهره را باید نماد تمدنی برای دورۀ فاطمیان به

شود. در این میان، تحوولات تواریخی عطف مهمی در تاریخ مصرِ دوران اسلامی محسوب می
قاهره، از شهری نوتأسیس و مخت  سکونت خاندان حاکمه، دولتمردان و سپاهیان فاطمی تا 
شهری پررونق از نمر اجتماعی و تجاری و پرشکوه در هموین دورۀ فاطمیوان در خوورِ توجوه 

دهندۀ سرگذشت کلوی تواند بازتابمتکی بر تحولات شهری قاهره، می  است. بررسی تاریخی
های این پوژوهش، تواریخ قواهرۀ مراکز تمدنی در جهان اسلام پیشامدرن نیز باشد. بنابر یافته

توان در دو دورۀ متفاوت، دوران رشد و شکوفایی نخستین و دوران رشد و توسعۀ فاطمی را می
توسوعۀ قواهرۀ فواطمیِ یابی مناسب و مطلوب و اهتموام فاطمیوان بهمتأخر تقسیم کرد. مکان

نهادن بناها و نهادهای مورد نیاز زندگی شهری و الزامات یك شهر، آن را به نخستین، با بنیان
یافتن یکی از مراکز مهم تمدنی جهان اسلام آن روزگاران مبدل کرد. همچنین، باوجود کاستی

هوای مطلووب شوهری و تمودنیِ سوبب برخوورداری از بنیانقدرت سیاسی حاکمان فاطمی به
دوران متأخر نیز، توسعۀ قاهره از سوی وزیران صاحب قدرت و مکنت فاطمی اداموه یافوت توا 

تنها مرکزیت تمدنی خود را حفظ نمود، بلکوه ارتقواء هوم داد. که قاهرۀ فاطمی متأخر، نهجایی
فرد قاهرۀ فاطمی در بین شهرهای مصور و شومال آفریقوا، زمینوۀ های منحصر بهاین ویژگی

 استمرار جایگاه آن در ادوار پسافاطمی را فراهم آورد.
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 مقدمه

های تاریخی تا بدانجا بود که بخش زیادی از تحووولات توواریخی تنیدگی شهر و تمدن در بیشتر دورهدرهم
ها بوودون توجووه ها، در فضاهای شهری و با محوریت شهرها بوده است؛ بنابراین مطالعۀ تاریخ تمدنتمدن
تموودنی -هووای توواریخیشهرها و تاریخ شهری دشوار خواهد بود. این مهم دربارۀ تمدن اسوولامی و دورهبه

هووای توواریخی و ابعوواد مختلووف واسطۀ ویژگی( بهه567-297مختلف آن نیز صادق است. دورۀ فاطمیان )
شود. در ایوون میووان، بووا تمدنی آن، همواره یکی از ادوار مهم و شکوفای تاریخ تمدن اسلامی محسوب می

دوم قرن چهارم هجری تا برافتادن ایوون وجود اینکه سرزمین مصر قلمرو اصلی و محوری فاطمیان از نیمۀ 
شود و بخش زیادی از میراث و مماهر تموودنی عصوور سلسله در نیمۀ دوم قرن ششم هجری محسوب می

گر شد، اما بین قاهره پایتخت دولووت فوواطمی بووا تموودن ایوون دوره، پیونوودی فاطمی در این سرزمین جلوه
رو، هرگونه بحث دربارۀ مسائل تمدنی این دوره، بدون توجه به این شووهر و ناگسستنی ایجاد گردید. از این

رسوود. افووزون بوور ایوون، در بووازخوانی و نمر میتنها دشوار، بلکه تاحدود زیادی غیرممکن بهتحولات آن نه
عنوان یکی از مراکز مهم تمدنی اسوولامی توجووه ناگزیر باید به قاهره بهبررسی تاریخ تمدن اسلامی نیز به

ان تأسیس تاکنون و در امتداد تمدنی مسوولمانان در شوومال آفریقووا همووواره نقووش داشت؛ شهری که از زم
در فت کووه رقرار گ توسعه در عصر فاطمیان تا بدان حد در مسیر آبادانی ومهمی ایفا کرده است. این شهر  

 :1384کونوول، )تمدن اسلامی آن روزگووار فراتوور رفتمهم و اصلی  مراکز  دیگر    و  قرطبه  ،از بغدادمقاطعی،  
یعنووی  ،ای استوار شد کووه در ادوار بعوود از فاطمیووانگونهبهدر این دوره، تمدنی شهر قاهره  های  بنیان.  (44

شووهر ایوون  بعوود(،  به  ه922هووا بوور مصوور )از  و تسلط عثمانی  (ه923-648)و ممالیك  (ه648-569)ایوبیان
اگوور امووروزه از در واقع،  کرد. حفظعنوان مرکز سیاسی، اداری و تمدنی آن در مصر و به خود را برتر    جایگاه

 ,Rogers)شووودجهووان اسوولام  یوواد می ، فرهنگوویترین مراکز مذهبیعنوان »یکی از مهمشهر قاهره به

1997: iv/425 )بووا ایوون  یعنی فاطمیان است. ،ران آنا گذای مدیون بنیانبیش از هرگروه و دوره ،این مهم
اوصاف، با وجود مطالعات متعددی که دربارۀ تاریخ فاطمیان و نیز شهر قوواهره صووورت گرفووت، همچنووان 

شووود، آنچنووان کووه بایوود، جایگاه تمدنی قاهره در عصر فاطمی، که از آن با نام »قاهرۀ فوواطمی  یوواد می
رو، پژوهش حاضر برآن است با اتکاء بر اهم تطووورات شووهری قوواهرۀ فوواطمی و تحلیل نشده است. از این

و نیز تأثیر  ه567تا برافتادن آن در   ه358از زمان تأسیس آن در    روش مطالعۀ تاریخ شهری و شهرسازی،
تحولات تاریخی مؤثر بر تحولات شهری قاهره، تا حد امکان جایگاه این مرکووز تموودنی در توواریخ تموودن 

نهووادن شووهر های نخستین اسلامی را تبیین نماید. گفتنی است، بنیاناسلامی و نیز سرزمین مصر در سده
شهرسووازی  ۀشهرسازی فاطمیان در عرص ۀترین تجربموفققاهره و توسعۀ آن در طول دو قرن بعد از آن، 
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مشارکت خووود را در رشوود و شووکوفایی ترین شکل کامل تواند باشد که فاطمیاناست و این، بدین معنا می
وضوووح ای کووه به؛ نکتووهشهر در مصر تحقق بخشوویدندو توسعۀ این افکندن  واسطۀ بنیانبهتمدن اسلامی  

 دهد.اهمیت این مطالعه را نشان می

 

 پیشینۀ پژوهش

برخی ابعوواد هووای عصوور فاطمیووان، بووهتاریخ شهرِ دورۀ اسلامی و نیز پژوهشدر برخی مطالعات مربوط به
است. نویسووندگان مقالووۀ »سوویر تحووول شهرسووازی در مصوور از ورود شهرسازی روزگار فاطمی اشاره شده
بندی روند شهرسووازی مصوور در ایوون مقطووع توواریخی در چهووار الگوووی اسلام تا پایان فاطمیان ، با طبقه

صورت مختصوور و ذیوول آثووار و بناهووای معموواری در ایوون دوره مختلف فسطاط، العسکر، قطائع و قاهره به
اند)محموودپور و دیگووران، شهرسازی مصر عصر فاطمی نیزپرداختهمانند مسجد جامع، بازار و مانند آن، بهبه

عووات متعوودد پیشووین اسووت کووه بعد(، البته این مقاله در اصل متکی بوور حاصوول مطالبه  121،  118:  1399
در موودخل  1(. ج. م. روجوور182-1: 2015عنوان نمونه قس. با سید، اند)بهها تصریح نکردهنویسندگان بدان

ضمن بررسی کوتاه خود از تاریخ شووهر قوواهره، تحووولات کلووی   ،3دائرۀالمعارف اسلاممندرج در    2»قاهره 
ایمن فووواد  (. Rogers, 1997: iv/428-429قاهرۀ فاطمی را با محوریت ابنیۀ مهم شهر بررسی کرده است)

هووا و البتووه بووا در نگاریسووبك خططبه  خططها و تطورهووا العمرانووی  ةالقاهرسید هم در اثر ارزشمند خود،  
هووای علمووی نگارینگاری مدرن(، متشکل از شیوۀ تاریخنگاری شهری جدید)خططگرفتن شیوۀ تاریخپیش

هووای متقوودم رایووج در مصوور، ضوومن بررسووی نگاریهای خططها و البته سنتگیری از دادهامروزی و بهره

ة گذاری تا عصر حاضر، در فصوول دوم اثوورش تحووت عنوووان »القَوواهرَِتحولات شهری قاهره از زمان بنیان
شووهر را در عصوور فاطمیووان بووازخوانی کوورده  الحِصنْ ، رخدادهای همراه با تحولات تاریخی ایوون              الم د ین ة  

محیطی و هووای زیسووتدخت امین و همکوواران نیووز در مقالووۀ »تفاوت(. آرمین182-61:  2015است)سید،  
اند عوامل مختلفی را که در نتیجۀ آنها، شهر قاهره بعد از بنووای سازمان شهر فسطاط و قاهره  سعی کرده

آن از سوی فاطمیان بر شهر فسطاط، پایتخت پیشین مصر تفوووق یافووت، شناسووایی و بررسووی کننوود)نك. 
تاریخ فاطمیووان و نیووز توواریخ معموواری و (. همچنین، در بسوویاری از آثووار مربوووط بووه30-13:  1396امین،  

مباحثی دربووارۀ شووهر قوواهره پرداختووه صووورت خلاصووه بووههنرهای اسلامی در مصر یا جهان اسلام نیز به
-نگاشته دُریووس بوورن Islamic Architecture in Cairoآثاری، چون  توان بهشود که از آن جمله میمی

 
1. J. M. Rogers. 
2. Al-Ḳāhira. 
3. EI2. 
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 تألیف انور الرّفاعی هنر در سرزمینهای اسلامی،تاریخ( و Behrens-Abouseif, 1989: 9, 58-77ابوسیف )

( اشاره کرد. با وجود این، تفاوت اصلی مقالۀ حاضر بووا مطالعووات پیشووین در ایوون 34-33:  1377)الرفاعی،  
تبوودیل آن کوشد تحولات شهری قوواهرۀ فوواطمی را در بسووتر تحووولات توواریخی معطوووف بهاست که می

 هجری بررسی و تبیین نماید. 6تا  4مرکزی مهم برای تمدن اسلام طی قرون  به
 

 بندی تاریخی قاهرة فاطمیدوره 

شووود کووه بنوودی میاز منمر برخی پژوهشگران تاریخ شووهرِ دورۀ اسوولامی، قوواهره ذیوول شووهرهایی طبقه
اند و با توسعۀ مستمر در زمرۀ شهرهای بووزرگ جهووان اسوولام قوورار های سلطنتی آن را بنیان نهادهخاندان

بنوودی کوولان از مراحوول مختلووف تطووور شهرسووازیِ (. افزون بر این، در دوره18:  1390گرفته است)گرابر،  
آید که بین قرون سوم تا هفتم هجری ساخته شمار میدوران اسلامی، قاهره از جمله شهرهای اسلامی به

ای شده در کنار رودخانهاند. از نمر موقعیت مکانی و جغرافیایی نیز این شهر، در شمار شهرهای ساختهشده
(. در بررسی تاریخ هر شهر، از جمله از منمر تموودنی نیووز 18:  1390شود)گرابر،  بندی میبزرگ)نیل( دسته

بندی مد نمر قرار گیرد. اغلب در بررسی از تاریخ شووهرها، ادوار مختلووف توواریخ ناگزیر باید نوعی از دورهبه
گیوورد. ایوون بندی قرار میها بر آنها، اساس دورهها و دولتعبارت دیگر، دوران تسلط حکومتسیاسی یا به

هووای واسووطۀ حاکمیووت دولتطور عمووده بهکه بووهکند تا جاییمهم دربارۀ تاریخ شهر قاهره نیز صدق می
های »قاهرۀ فوواطمی ، »قوواهرۀ ایوووبی ، »قوواهرۀ مختلف بر این شهر از زمان تأسیس تاکنون از آن با نام
شود. با این اوصاف، بایوود توجووه داشووت کووه در ایوون مملوکی ، »قاهرۀ عثمانی  و »قاهرۀ مدرن  یاد می

های حاکمه بر آن، تحولات توواریخی بنیووادین صووورت های حکومتگر و قدرتگذاری، افزون بر خانداننام
ای که باوجود استمرار تاریخی بخش قابل توووجهی گونهگرفته در اهمیت و کالبد شهر نیز مد نمر است؛ به

توان گفت قوواهرۀ که میاز ماهیت تاریخی این شهر، قاهره در اداوار مختلف هویت مستقلی داشت تا جایی
فاطمی با قاهرۀ ایوبی تفاوت زیادی پیدا کرده بود. با این اوصاف و با اتکاء بوور تحووولات مختلووف و مهوومِ 

بنوودی را توووان نوووعی و سووطحی از دورهدورۀ تاریخی بیش از دو قرن نخستین این شهرِ دورۀ فاطمی، می
عصر فوواطمی از زمووان  ۀاز منمر تاریخ معماری و شهرسازی، قاهررو،  برای این شهر در نمر گرفت. از این

 :به دو دوره و مرحلۀ کلی تقسیم کردتوان  میرا  ه567تا برافتادن فاطمیان در   ه358در آن  گذاری  بنیان
بووا  تحولات شهری دوران نخست تاریخ قاهرۀ فاطمی الف: دوران تأسيس و شکوفايی نخستين؛

شووود و بووا آغاز می ه358از سوی جوهر صقلی، بلافاصله پس از فتح مصر در  قاهره  نهاده شدن شهربنیان
تووا  دنبال آن، توسعۀ آنبه و یابدمقام پایتختی ارتقاء میبه  ه362در  انتقال مرکز دولت فاطمی به این شهر  

توووان فوواطمی، می ۀتاریخ قوواهراز های مهم این دوره  یابد. از ویژگیمی  استمراراواسط قرن پنجم هجری  
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 مسوواجد)جوامع(ها و  ها، کا بنای ساختماندر  حمایت فرمانروایان فاطمی    باشکوفایی چشمگیر معماری  به
ۀ فاطمی، که طی آن این شهر در کنار اهمیووت قاهر نخستین شکوفایی هنری و معماریان  . دوراشاره کرد
 ۀتا دهوو عنوان پایتخت دولتی قدرتمند، به یکی از مراکز مهمِ تمدنیِ جهان اسلام تبدیل شد، اش بهسیاسی
هووای طغیان آمدن سطح رود نیل و نیز برخیناشی از قحطی و پایینهجری و وقوع بحران اقتصادی   450
توووان از گرفتن کم و کیف تحولات این دوران از تاریخ قاهره، میرو، با در نمراز این.  آن، ادامه یافتمکرر  

 آن با نام »قاهرۀ فاطمی نخستین  یاد کرد.
شوودن دوران رشوود و شووکوفایی نخسووتین، در پیونوود بووا بووا سپریب: دوران رشد و توسعۀ متأخر؛ 

تحولات شهری، از نیمۀ دوم قرن پنجم هجری دوران جدیدی در تاریخ قوواهره تحولات تاریخی منتهی به
کووار آموودن بوودرالجمالی بووا رویتوووان آغوواز ایوون دوران را  طور کلی، میگردد. بهدر عصر فاطمی آغاز می

را مد نمر قرار داد؛ با ایوون   وزیران نمامی  ۀدورموسوم به  ۀو آغاز دور  ه466عنوان وزیر المستنصربالله در  به
ملاحمه که فارغ از اهمیت سیاسی این تحول، از این مقطع زمانی تحولات کلان شووهری در کالبوود شووهر 

تموودنی و نیووز از منموور دورۀ دوم قوواهرۀ فوواطمی اصوولی  ۀ. شاخصوو گردیوودآغاز  آنمعماری ویژه  قاهره، به
سوولجوقیان و  خووارجی، از جملووه بخشی قاهره در برابر تهدیووداتتلاش برای استحکام  توانرا می  معماری

وزیران و ائمه فوواطمی بووه-از خلفاء  قدرت اصلی  اینکه در این دوره،به  با عنایت  دانست. همچنینها  بیی صل 
نقش اصلی در بنای آثووار معموواری در   دوران رشد و توسعۀ متأخر،منتقل شده بود، دورۀ موسوم به  درباریان
در مقایسووه بووا مسوواجد بووزرگ و  تربنای جوامع و مسوواجد کوچووك  منتقل شده بود.به این گروه  قاهره نیز  

هووای مهووم ایوون دوره از از جملۀ ویژگی توانرا می های کوچكمقابر و زیارتگاهباشکوه عصر پیشین و نیز  
های کلی ایوون دوره از توواریخ قوواهره در با توجه به ویژگی.  (1/447:  1397  بلوم و بلر،دانست)تاریخ قاهره  

 توان تحت عنوان »قاهرۀ فاطمی متأخر  نام برد.عصر فاطمیان، از این مقطع از تاریخ این شهر می
 

 گذاری شهر و تأسیس یک مرکز تمدنی قاهرة فاطمیِ نخستین؛ بنیان

جایگاه سرزمین مصر در تحولات تاریخی و معادلات قدرت در جهان اسلام، فاطمیان از همووان با توجه به
اوایل تشکیل دولت در افریقیه در صدد تسلط بر این سرزمین بودند که در شرق قلمرو آنها واقع شووده بووود 

دانستند؛ امووری کووه در مطالعووات جدیوود از آن بووا تعبیوور و آن را پلی برای تسلط بر شرق جهان اسلام می
های پیشووین بووا وجووود کوشووش(.  70:  2007ایمن فؤاد سید،  شود)نك.  »سیاست شرقی فاطمیان  یاد می

-307و    ه302-301های  عبیدالله المهدی)در سووال  ۀفاطمیان برای تسلط بر مصر، دو لشکرکشی در دور
 ،شده بووود، در نهایووت  روروبهق( با ناکامی و شکست  323بأمرالله)و یك لشکرکشی در عهد القائم  ،(ه309

دست سپاه فاطمی اعزامی از سوی المعزلوودین و تحووت این سرزمین به  ه358شنبه هفدهم شعبان  روز سه
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این دسووتاورد، نقطووۀ عطووف مهمووی در توواریخ .  (84:  1246حماد،  ابن)فرماندهی جوَْهرَ الصِّقِلی گشوده شد
طور کلی منطقۀ شمال آفریقا بود. در ایوون میووان بخووش مهمووی از ایوون فاطمیان، تاریخ سرزمین مصر و به

  اهر سیاسووی ودنبال ایوون تحووول بووهبووهتحول، افزون بر وجهۀ سیاسی آن، بعُد تمدنی داشت. در واقووع، 
در حووال تحقووق  در این بخش از جهووان اسوولام  نمامی، دگرگونی بنیادینی نیز از نمر فرهنگی و اجتماعی

شووهرت                   القاهرة المعز یههةبهه نام او بووهکووه دسووتور فرمووانروای فوواطمی  به  . بنای شهری جدیوود در مصووربود
؛ 91: 1332؛ مهووری، 2/254: 1995  مقریزی،گذاری قاهره نك.  های مختلف دربارۀ نام)برای گزارشیافت

سوورعت ای در این تحولات ایفا نمووود؛ شووهری کووه بهکننده(، نقش تعیین1/27:  1967سیوطی،    .نیز قس
اهمیت آن از شهری نوبنیان فراتر رفت و در ردیف شهرهای درجۀ نخست سیاسی و تمدنی جهان اسوولام 

 در آن عصر یعنی بغداد و قرطبه قرار گرفت.  
امووا احتمووالا جوووهر   ،دهنوودئووه نمیا باوجود اینکه منابع اطلاعی دربارۀ سازندگان قاهره در این زمان ار

کووه  (AlSayyad, 2013: 58)معماران و استادان زبردستی را برای بنای شهر از افریقیه با خودش آورده بود

ة قاهره یا القوواهرگذاری شهر بهنام ۀدربار بنای این شهر همت گماشتند.با مشارکت افرادی از مردم مصر به
هنگام رهسپارشدن سپاه فاتح مصر، شهر بوودین نووام  ،جوهر شود که بنابر اشارۀ المعز بهعنوان می  المعزیههة

دلیل بووانی اصوولی آن یعنووی جوووهر، بووهواسطۀ شهر به  ۀنام اولی   ،هاییبراین بنابر گزارش  افزوننامیده شد.  
ریقیه، منصوریه نامیده شده بود، اما زمانی که المعز وارد مصوور و شووهر پایتخت فاطمیان در افشباهت آن به

، مقریووزی؛  1/111  :1416مقریزی،  )برگردانوود  ةنوپای فاطمیان در این سرزمین شد، نام شهر را بووه القوواهر
هووا جلووب نام شهر منصوریه بود. آنچه در ایوون گزارش ،. بر این اساس در چهارسال نخست(2/254  :1995

باید شهری بنا گووردد کووه بوور شووهرهای ند این خلیفه و امام فاطمی تأکید داشت  ، این است کهکندتوجه می
: 1995؛ مقریووزی، 13:  1416عبوودالماهر،  ابن  )1دیگر برتری و غلبه داشته باشد و شهرت آن جهانگیر شود

: 1983الأفریقی، ؛ لیون1/27: 1967؛ سیوطی، 42-4/41: 1413تغری بردی، ؛ و نیز نك. ابن254،  2/226
اینکه قاهره در ایام بعد از فاطمیووان طور که پیشتر عنوان شد و با توجه بهبا این اوصاف، همان  .(1/42-43

ای از آن را ای کووه قوواهرۀ عصوور فوواطمی صوورفا بخشووی و منطقووهگونهخود دید؛ بهتحولات مختلفی را به
 شود.شد، امروزه اغلب از آن، با نام قاهرۀ فاطمی یاد میمشتمل می

 

 یابی و طرح نخستین و باروهای قاهرة فاطمیمکان

کنندۀ آیندۀ هرشهر نوبنیووانی باشوود، تواند تضمینیکی از عوامل مهم در روند رشد و توسعۀ شهرها، که می

 

 . تَقهْرَُ الدنیا  ةتسَُمَّی القاهر. »1
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ای است؛ نکتۀ مهمووی کووه در انتخوواب محوول یابی شهر متناسب با اوضاع و شرایط جغرافیایی منطقهمکان
کووه بوورای شووهر جدیوود مصوور و فاطمیووان انتخوواب شوود، در کووانی  مشهر قاهره توجه خاصی به آن شوود.  

خلوویج قوواهره)خلیج  ا نامبعد باین زمان بهاز    که  ای( بودخلیجی)ترعه  ۀشرقی شهر فسطاط و در حومشمال
تصووور بوور ایوون طور کلووی، به.  (67:  2015سید،  ؛  56-55:  1420شود)نك. ابن زولاق،  شناخته میالقاهرۀ(  
وی در فوواطمی و حوورم، سووپاهیان و خووواص  فرمووانروایبا هدف سکونت  ۀ فاطمی در اصلقاهراست که  

شووهر به آننزدیکووی  موقعیت شووهر وبووه امووا، بووا توجووه  (.220و    2/171:  1995مقریزی،  )ساخته شد  مصر
توورین ، کووه در کنووار اسووکندریه مهم)موسوووم بووه مصوور عتیووق(کهنسال مسلمانان در مصر یعنووی فسطاط

رسد انتخاب مکان مذکور برای بنووای نمر میبه،  (38:  1994  نك. ریمون،رفتند)شمار میبهمصر    هایشهر
تموودنی -نام فاطمیان، میراث فرهنگیشهری نوبنیاد به در کنار بنایانتخابی هوشمندانه بود تا  شهر قاهره،  

مثابووۀ بهفسووطاط  ان ودر قالب شهر فسطاط نیز حفظ گردد و پایتخت فاطمیوو   مصر  موروث از ادوار پیشین
و ج قوواهره ی خلوو ) نیل و در اصوول خلوویج امیرالمووؤمنین. نزدیکی محل قوواهره بووهعمل کنندمکمل همدیگر  

، دسترسووی (214، 2/208: 1995؛ مقریووزی، 57:  1397و خلیج لؤلؤ؛ نك. ناصرخسوورو،    خلیج الحاکمبعدها
واسووطۀ قرارگوورفتن در نزدیکووی رود حال کووه بهو در عین    کردرا تسهیل میمورد نیاز  آب  شهر بهساکنان  
مکووان شووهر از سووطح  دلیل ارتفاع مناسووببه ،آوردفراهم می قاهرهرا برای حیاتی ارتباطی آبی    مسیر  نیل،

کوورد. تحووولات آن نمیایوون رودخانووه خطوور چنوودانی را متوجووه فیضووان ۀ ، خطر سوویلاب از ناحیوو رود نیل
تمدنی و شووکوفایی مسووتمر و توودریجی شووهر قوواهره، کووه طووی آن از -اجتماعی و نیز فرهنگیواقتصادی

مرکز تجوواری و تنها بووهل قرن پنجم هجووری نووهیتدریج و از حدود اوا مرکزی سیاسی و اداری نخستین، به
های شمال آفریقا تبوودیل شوود، تمدنی سرزمین-ترین مرکز فرهنگیبلکه مهم  ،(67:  2015سید،  )اقتصادی

 اثبات رساند.اهمیت این انتخاب مناسب را به

 
 ( AlSayyad, 1999: 96های مختلف آن ): بازسازی کامپیوتری قاهرۀ فاطمی نخستین و قسمت1تصویر 
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شده برای بنای شهر قوواهرۀ فوواطمی نیووز جالووب توجووه اسووت. در کنار موقعیت جغرافیایی، طرح استفاه

عنوان الگووو و به، منصوریه  در مغرب  فاطمیان در شهرسازی  قبلی  تجارببا توجه بهشود که  اغلب گفته می

با این اوصاف، بوورخلاف منصوووریه کووه   .(67:  2015سید،  در نمر گرفته شد)اساس بنیان شهر جدید مصر  

ۀ شهر قوواهر ۀطرح اولی (، 115-113 :1402نك. فضلی، طرحی مدور و مشابه طرح اولیۀ شهر بغداد داشت)

صووورت چهووارگوش متسوواوی الاضوولاع در نموور به فاطمی با در نمرگرفتن شوورایط مکووانی و جغرافیووایی،

دو سووال  در. (69:  2015سووید،  )بودشده  گسووتردهو در چهار جهت اصلی    (1)نك. تصویر شمارۀ  شدهگرفته

های زیادی از قصر بزرگ)قصر الکبیوور( نیووز و قسمت گردید وهای شهر کاملربا هجری، 380نخست و تا 

؛ 4/32: 1413بووردی، تغری؛ ابن380، 1خلکان، ج)ابنافکنووده شوودساخته و جووامع شووهر)جامع الازهوور( پی

بووا . (27-26: 1392،  . نیووز نووك. زکووی3/71:  1306پاشا،  ؛ مبارک2/221:  1967؛ سیوطی،  239سخاوی،  

های قسوومت  رسد کووه سوواختننمر میهای مختلف شهر، بهنیاز مشارکت عمومی در بنای قسمتتوجه به

)نووك. سووید، فاطمی حاضوور در مصوور سووپرده شووده بود  ۀرتب منصبان عالیصاحبنیز به  قاهرۀ فاطمیدیگر  

هزار و هشتاد متر بود. خیابان اصوولی حدود  ،از اضلاع سور قاهرهیك هرگفتنی است که طول .  (69:  2015

؛ 2/36تووا[: دُقموواق، ]بی؛ ابن15:  1416عبوودالماهر،  )نووك. ابنالشووارع الأعممۀ فوواطمی موسوووم بووه  قاهر

؛ مهووری، 4/34: 1413بووردی، تغری؛ ابن900، 718-6/717، 3/363، 213-212، 208: /1995مقریووزی، 

یکووی از امووروزی و نیووز  ۀخیابووان اصوولی شووهر قوواهرکووه  (،27-26: 1392. زکووی، نیووز نووك. 91: 1332

بوواب دروازۀ از  ،(4و  3؛ نك. تصووویر شوومارۀ Russel, “1964: 116)شودمی دانستهترین در جهان قدیمی

اصوولی  را به دو قسمت قاهرهبود و شهر شده کشیده آنالفتوح در شمال باب شهر تا دروازۀزَویلهَ در جنوب  

 ،ای بووه ایوون خیابووان اصوولیصورت شووبکهبه  قاهره  های فرعیکرد. سایر خیابانتقسیم می  شرقی و غربی

نکتووۀ مهووم دیگوور دربووارۀ . (AlSayyad, “1987: 116؛ 70: 2015سووید، )شدندپهوون وصوول میو  وسوویع

های فاطمیووان از طریووق قصوورهای مختلف شووهر، های قاهرۀ فاطمی، این است که در کنار قسمتخیابان

 . (AlSayyad, 2013: 65شدند)های مختلف شهر وصل میوازهردبهآنها 

جبل بیابان )ریدانیووه(، از شوورق بووهشهر فسطاط، از شمال بووهاز سمت جنوب به  فاطمی  ۀباروهای قاهر

: 2015سووید، ؛ 210-2/209: 1995)مقریزی، شوودخلیج و رود نیوول محوودود میالمُقَطّم و از طرف غرب به

امیرالجیوووش  دسووتبه ۀ فوواطمیهووای قوواهروبار ه458-450های بین سال .(Creswell, 1933: 269؛70

الدین ایوووبی دست صلاحبه  نیز در اواخر عصر فاطمیانسور جنوبی شهر  ؛  بدرالجمالی تعمیر و بازسازی شد

ر،  )ابنتوورمیم و تجدیوود بنووا شدند  آخرین خلیفووۀ فوواطمی،  اللهدر مقام وزیر العاضدلدین ؛ 2/29:  1919میسووّ
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 ؛1/186: 1395ایوواس، ؛ ابن271-267، 260، 2/254 :1995 مقریووزی،؛ 18-17: 1416عبوودالماهر، ابن

 ۀ فوواطمینخستین شهر قاهر باروهایاز  امروزه ،هرچند .(Hakim, 2008: 60؛ نیز نك.  25: 1408جومار، 

خشتی و در عین باروها، این های موجود بنابر گزارشاما  (.Creswell, 1933: 278)اثری باقی نمانده است

شووهرهای در بووین  در ایوون بوواره اینکووه،توجه  در خورِ. نکتۀ (2/254:  1995مقریزی،  )حال مستحکم بودند

مسوولمانان تووا ایوون زمووان در مصوور بنیووان نهوواده  از سووویکه  ،قاهره و  فسطاط، عسکر و قطائعچهارگانۀ  

 جومار،)بودکووه بوورای آن سووور و بووارو سوواخته شووده شوووددانسته میتنها شهری فاطمی    ة، قاهرندبودشده

نُووه مناطق مختلف خارج از شهر، شهر و ارتباط آن بهرو، با هدف تأمین ورود و خروج بهاز این  .(25  :1408

ب یووا بووا القوسبابهم پیوسته موسوم بهشکل بهقوسی  ۀازو؛ دو دربرای آن ساخته شده بود  مختلف  ۀدرواز

های نامدور از هووم بووه  ۀ، دو دروازای بربر با نام زُویَلهَ/زَویله()سبب سکونت قبیلهزویلۀَ در میانۀ سور جنوبی

الفرج و در ابتدا برای سور غربی دو دروازۀ بوواب ،النصر در سور شمالی ساخته شد. همچنینالفتوح و بابباب

بن حیووان کووه از آنجووا بوورای همراهووی جوووهر در )منتسب به غلام معز فاطمی بووا نووام سووعاده  بابُ سعادۀ

 360، اما در سال (2/267: 1995مقریزی، )در نمر گرفته شد بود  رویارویی با قرامطه وارد قاهره شده بود(،

سومی در انتهووای شوومالی سووور غربووی و در مقابوول خلوویج و   ۀمصر، دروازو در جریان یورش قرامطه به  ه

عبدالماهر، )ابنمشووهور شوود هالقنطربابساخته شد که بووه ،سمت مَقسْشده روی آن بهروی پل ساختههروب

. افزون بر این سووه (73 :2015؛ سید، 279و  2/267مقریزی، ؛  348/  3:  1332؛ قلقشندی،  16-18:  1416

اخووتلاف  ،الخوُخۀَ در سور غربی وجود داشته است که البته در زمان بنای آنبابای موسوم بهازهرودروازه، د

آن سوواخته شووده اسووت یووا  ۀنمر وجود دارد و مشخ  نیست که در زمان جوهر و بنابر طرح و بنای اولیوو 

؛ 3/354  :1332  قلقشندی،)الموُسْکی( ساخته شده بود  ةاینکه بعدها و احتمالا در نزدیکی پل موسکی)قنطر

القرََّاطِین و نیووز بهووای سووور شوورقی نیووز از دو دروازۀ بوواازهودر بووارۀ. در(214، 2/209: 1995مقریووزی، 

ةباب . (281، 267، 2/213: 1995نك. مقریووزی، )یووه شوومالی آن خبوور داده شووده اسووتالدر منتهی            الب ر قیهه 

نووك. )دلیل سبك و  اهر خاص آن مووورد توجووه بودهای شهر قاهره، باب زویله بهدر بین دروازههمچنین  

Kay, 1882: 237های قاهره نك. ؛ برای دورازهCreswell, 1933: 270-277). 

 

 کالبد شهری قاهرة فاطمیِ نخستین

های تجوواری و خانووه بناهووایها،  هووا، لشووکرگاههووا، باغکا   مثابۀ شهری کاموول،به  نخستینفاطمیِ    ۀقاهر

ماننوود به ،معوودودی انوود و صوورفا شووماربسوویاری از آنهووا در ادوار بعوودی از بووین رفته  پرشماری داشت کووه
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بوور ایوون اسوواس، بخووش زیووادی از اطلاعووات . (1/447 :1397، بلوم و بلر)جامع)الازهر( برجای مانده است

در کنووار آیوود. دست میهای منابع مکتوب بهطور عمده از طریق توصیفبناهای قاهرۀ فاطمی، بهمربوط به

 ، قصوور یووا قصوورهایشددینی قاهره محسوب می-، که در دورۀ فاطمی مرکز حیات اجتماعیجامع الازهر

»قصوور »قصر شرقی  یا  شدند.  محسوب می  آنبناهای مهم  عنوان نقطۀ ثقل سیاسی شهر، از  فاطمیان به

 شدامام فاطمی در قاهره محسوب میوخلیفه  سکونتو    زندگیمحل    )قصر الشرقی الکبیر(،   بزرگ  شرقی

قصر شرقی شهرت نیز بهسبب همین  قسمت شرقی شهر قرار گرفته بود و بهمتمایل به  و  شهر  میانۀدر    که

بودن محوویط پیرامووونی آن، سوواختمان و بنووایی در بوورای گشوواده  این قصر و  دلیل اهمیت خاص. بهداشت

 . در سوومت جنوووبی قصوور(285-2/284:  1995؛ مقریووزی،  77:  1397ناصر خسرو،  شد)نمیاطراف ساخته  

 شوورقی غلات)اهراء( بین قصر هایها و انبارطبلصا  و  الازهر قرار داشتجامعیا همان    ، جامع قاهرهشرقی

 اهرا برای دختوور وی  قصر دیگری  ،العزیزبالله  ۀدور  شهرِ  و سور شرقی شهر قرار داشتند. در قسمت غربیِ

 و گردیدمشهور  )قصر الغربی الصغیر(  »قصر غربی کوچك   »قصر غربی  یا  ساخته شد که به  الملكستّ

؛ نووك. 2/495: 1995مقریووزی، ) شوودمی  گفتووه  نیز  »قصرالبحر   خلیج مصر به آنواسطۀ نزدیکی آن بهبه

وجووود  ۀ فاطمیهای مختلفی که در قاهرها و بستانمحله ،هاها، حمامبر ساختمان افزون. (2تصویر شمارۀ  

، 1995مقریووزی، شووده بودنوود )نزدیکی قصر شرقی »دارالوووزراۀ الکبووری  واقووع   طور عمده درو بهداشت  

های مختلفووی ها و بسووتانها)المنا ر(، باغگاهها و تفرجدر ادوار مختلف کوشك  (،86:  2015؛ سید،  2/438

زیبووایی شووهر  و که سووهم زیووادی در آبووادانی  ندمنصبان در قاهره ساخته شدوزارء و صاحب  ،خلفا  از سوی

 ۀهای قوواهرها و گردشووگاهبرای کوشكتفصیل بیان شده)آنها بهف ی وصتتاجایی که در برخی منابع   ندداشت 

وصووف جهووانگرد حکوویم ایرانووی، کووه بهو ناصر خسرو    (538-2/522  ،فاطمیان نك. مقریزی، همان  ۀدور

طووول در . (79: 1397ناصر خسرو،  )از زیبایی و نیکویی آنها خبر داده استخود پرداخته،    سفرنامۀقاهره در  

امامان فاطمی و حوورم آنهووا -و محل سکونت خلیفه دارالخلافههةاینکه  فاطمیان، قصر شرقی افزون بر  ۀدور

هووا، های دیگر و نیز مقر استقرار دیوانبود، محل برگزاری جلسات رسمی، دیدار با سفرا و فرستادگان دولت

 . (95 :2015سید،  )المال و نیز خزائن اسلحه)انبار اسلحه( نیز بودخزائن دولت، بیت
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 (92: 2015: قصرهای فاطمیان )سید، 2تصویر 

 مردم عووادی و در واقووع بوورای ، برای سکونتفاطمیان قصر و جامع  در قاهرۀ فاطمی نخستین در کنار
منطقۀ مشخصووی در نموور گرفتووه شووده  فاطمی ن سپاه)جیش(امنسوب ودولت ساکنان قبایل بربر وابسته به

شوود و تقسوویم می هاییهخطّ یا القاهرۀ (ی همان محله/»حاراتُامعن هایی)بهحارّهتفکیك قبیله بهبهبود که 
روم جوّانیووۀ  ۀروم برّانووی و حووارّ ۀباطلیّووۀ، حووارّ ۀحووار کُتامَووۀ، ۀزَویلۀَ، حارۀ برقیَّووۀ، حووارّ ۀحارّهایی چون نام

در توصوویف خووود از قوواهرۀ  . ناصرو خسرو نیز(84-83 :2015سید، ؛ 17-16 :1416  عبدالماهر،ابنداشتند)
امووراء، حووارۀ دیالمووه،  ۀجوَدریۀ، حار ۀزویله، حار ۀبرجوان، حار ۀهای حاربا نام  در قاهرهاز ده محله    فاطمی،

 (.88: 1397ناصوور خسوورو، )مَصامِده یاد کرده است ۀباطلیه، قصرالشوّک، عبیدالشَّری و حار  ۀروم، حار  ۀحار
تغییراتی در تعداد و آرایش   ۀدهندنشان  های پیش از آن از قاهرۀ فاطمی،این توصیف و تفاوت آن با وصف

نکتۀ مهم دیگری کووه در   ست.از زمان تأسیس تا زمان دیدار این جهانگرد ایرانی ا های مختلف شهر  محله
بوور  های شووهرنوووع سووازماندهی محلووهنماید، اینکه  هایی از ساختار اجتماعی قاهره جلب توجه میتوصیف

ۀ ، شکل و نوع حیات اجتماعی قاهر(63-3/3:  1995)نك. مقریزی،  فاطمیان  و طرفدار  اساس قبایل حامی
 .(AlSayyad, 2011: 73)دهدرا نشان می  فاطمی در این مقطع زمانی

ترین مهم(،  ه368-362)( و المعزّه362-358ر)هجو  ۀدورۀ  شهر قاهر  ۀگیری و تکمیل اولی بعد از شکل
از نمر اهمیت بعوود از قصوور فاطمیووان و جووامع الأزهوور قوورار داشووت، »دارُ  و بنایی که در قاهره ساخته شد
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شوود. دورۀ الکبووری  گفتووه می ة  بود که برای یعقوب بن کِلِّس ساخته شده بود که بدان »دارالوووزرا ةالوزرا 

اقامتگاهی بوورای وزیوور سوواخته شوود و بنووابر نیوواز و   ةسعاددر جنوب غربی قاهره و در جوار باب  ،العزیزبالله
نجووا تأسوویس آ هووا بوودانجا منتقوول شوود و امکانووات دیگوور مووورد نیوواز درضوورورت نهوواد وزارت دیوان

-83 :2015سووید، ؛ 439-438، 321/ 2، 1/220: 1995 مقریووزی،؛ 51-50: 1416عبوودالماهر، )ابنگردید
الفتوح بووود کووه در سووال ، بنای جامعی در بیرون بابفاطمی ۀ. یکی دیگر از بناهای مهم دیگر در قاهر(84
اتمام بووه ه403بووامرالله،در سووال خلیفۀ الحاکم  ۀبنای آن در دور  ۀدستور العزیز آغاز شد و با ادامو به  ه380

الحوواکم و از  ۀ. همچنین در دور(111-4/108،  1995مقریزی،  )رسید و برای برپایی نماز جمعه گشوده شد
 اهر قاهره آغاز شد که یکی در مَقسْ در سوواحل رود نیوول کووه  ۀمنطق  بنای دو جامع دیگر در  ه393سال  
 ای قوودیمیجامع المَقسْ مشهور شد و جامع دیگر در محلۀ راشِدۀ در جنوب فسطاط و در محوول کنیسووهبه

 .(132-4/126، 1995مقریزی،  )جامع راشده موسوم شده بودکه این جامع نیز به  تکموسمعروف به ابی
 

 قاهرة فاطمیِ متأخر: احیاء و شکوه واپسین

(، در قلموورو فاطمیووان ماننوود تحووولات متعوودد ه487-427طولانی زمامداری المستنصربالله )حووك.    ۀدور
 ۀسیاسی، تحولات تمدنی قابل اعتنایی نیز به وقوع پیوست. در شوورایطی کووه بوورای مقطعووی و در دو دهوو 

خود رسید و قوواهره در مرکووز  حدترین گسترده، قلمرو فاطمیان بهخلیفۀ فاطمی-حکمرانی این امامنخست  
جایگوواه و  داشووت، امووابر این قلمرو گسترده از شمال آفریقا و سیسیل تا دریای سر  و حجاز و یمن را در 

و آن روزگوواران مبوودل شووود ترین شووهر جهووان  مهمشوود بووه، کووه پیشووتر سووعی میفاطمی  اهمیت قاهره
های لازم برای حکومت بر سراسر جهان اسلام از آنجا صورت گیوورد، پووس از حوودود یووك قوورن از آمادگی

فرهنگ و تمدن عصوور  ۀقاهره قلب تپند شكبی  ،. از منمر تمدنی(187  :2007سید،  )بنای آن، تنزل یافت
بنووابر داد. الشعاع قرار میتردید کلیت تمدن این عصر را تحتفاطمی بود و خلل و ضعف و فطور در آن، بی

المستنصر، این شووهر فاقوود سووور و بووارویی  ۀگزارش ناصر خسرو در زمان دیدار وی از قاهره در همین دور
 باروهووایاحتمال زیوواد، بووهتوانوود باشوود کووه  می  ان معنوو ا و ایوون بوود  (79:  1397ناصر خسرو،  )مشخ  بود

رو، بدرالجمالی . از این(39: 1392 نك. زکی،)شهر نیازمند بازسازی و تعمیر بودند  شده از خشت خامساخته
فوواطمی  ۀدر راستای اصلاحات مختلف اداری و سیاسی که در پیش گرفووت، بوورای تضوومین امنیووت قوواهر

ۀ ، سورهای جدید برای قوواهره485تا  480های بین سال ،ترتیببرآمد. بدین آندرصدد بازسازی سورهای  
، تمهیداتی بوورای قاهرۀ فاطمی ۀعلاوه بر گسترش محدود ند؛ طی این عملیات عمرانی،ساخته شد  فاطمی

. در ایوون دوره، اندامروز باقی ماندهگرفته شد که بخشی از آن تا به  نمرترمیم و ارتقاء استحکامات شهر در  
از مصووالح سوونگی سوواخته شوود. با اسووتفاده  جای آن بارویی  وی خشتی شهر تخریب شد و بهربخشی از با
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س، در سوووی مفوویْکار رفته در این بارو، از بقایای بناهایی در شووهر مِهای بهشود که سنگاحتمال داده می
های شهر نیووز دستور بدرالجمالی، سه دورازه از دروازهدیگر رود نیل به قاهره آورده شده باشند. همچنین به

خواسووت بوودرالجمالی از شووهر سووازها بهواینکه معماران و استادکاران این ساختبازسازی شدند. با توجه به
نیووز ایوون بناهووای سوونگی  سووببهمین ادسا)رها یا همان اورفای امروزی در آناتولی( آورده شده بودند، بووه

بلوووم بود) هایی پیدا کردهسنگی ادسا شباهت ۀها و باروها به ابنی ها و دورازهساخته در قاهره مانند ساختمان
 .(1/447 :1397،  و بلر
 

 ( Williams, 2002: 6، تقسیمات شهری و باروهای آن )فاطمی ۀقاهر: 3تصویر 

 

کووه اهمیووت قابوول  ۀ فاطمی،ور داخل باروها و اسوار، بخش دیگری از شهر قاهرصمح  ۀعلاوه بر قاهر

بعوود( آن اسووت شهر در بیرون از سورهای خشتی و نیز سنگی)از دورۀ بدرالجمالی به  ۀتوسع  توجهی داشت،
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قوواهره، . مصوولی (220، 2/209: 1995)مقریزی، بووودشووده     مشهورةبیرونی یا » اهر القاهر  ۀکه به قاهر

جَوووار بوواروی شوومالی  در آغازین، بیوورون شووهر و  ۀدور   ة»مصلّی العِیدیَنْ  و نیز »مصلّی القاهرمشهور به

بِّحی،  دورۀ العزیز تجدید بنووا شد  ه بود والنصر بنای شدنزدیك باب : 1995؛ مقریووزی، 60، 58: 1980)مُسووَ

قبرسووتان قاهره)مقووابر اهوول القوواهرۀ( در بیوورون سووور   ،. همچنین(119-118:  2015سید،  ؛  244،  2/216

: 1995مقریزی، قوورار گرفتووه بووود)جنوبی و در قسمت راست دروازۀ باب زَویله به سمت دامنۀ کوه المُقَطَّم 

 .(119 :2015؛ سید، 220-222، 2/210-211

 

 پیوستگی قاهرة فاطمی و فسطاطبهم

وزیر امام بووهوتسلط وزیران نمامی، که طی آن قدرت و ادارۀ امور عملا از خلیفه  ۀدورموسوم به  ۀغاز دورآبا  

این شکل اسووتمرار یافووت، در وضووعیت شووهر قوواهره نیووز منتقل شد و تقریبا تا پایان دورۀ فاطمیان هم به

دقحطی بزرگ دورۀ المستنصووربالله ) دورۀبهوقوع پیوست. با توجه تحولات قابل توجهی به ،         الع ظمهه     ة        الشهه 

، تعووداد قابوول به طول انجامیوود 464تا  457»الغلاء الکبیر (، که حدود هفت سال از                          الش دة  الم ستنصری ة یهها

ر، )ابنجووان خووود را از دسووت داده بودند ۀ فوواطمیتوجهی از مردم فسطاط و قاهر ؛ 21-2/16: 1916میسووّ

هووا، از سوووی امیرالجیوووش ویرانی، بوورای جبووران (99-88 :1948 البووروای،؛ 276/ 2: 1995مقریووزی، 

هووا مشووارکت سوواختن خرابیشووکلی فعالانووه در بازسووازی و برطرفبدرالجمالی اجازه داده شد تا مووردم به

سوومت به ۀ فوواطمیواسطۀ توسووعه و گسووترش قوواهر. بدین ترتیب، به(222،  2/142،  1995مقریزی،  )کنند

و  (30 :1392 زکووی،؛ 2/142)مقریزی، سمت فسطاط گسترش یافووتو از طرفِ باب زویله به  (قِبلی)جنوب

هم پیوسووتند و دو شهر قدیم و جدید مصر عملا به  ،به شهر مصر یا همان فسطاط وصل شد. بدین ترتیب

  بوورای اشوواره بووه ایوون پیوسووتگی و ةتعبیر »مصر و قاهره/مصر و القاهردنبال آن، و به  هم تنیده شدند  در

 . (210-2/209: 1995مقریزی،  )شدن دو شهر پدیدار شدیکی
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 ( 417 :2007سید، ) فاطمی و سورهای جوهر و بدرالجمالی ۀقاهر: 4تصویر 

 

 اسووت، ترین وجه ممیزۀ قاهرۀ فاطمی متووأخر نیووزقاهرۀ فاطمی و فسطاط، که مهم  پیوستگی دو شهر
شدن تمدنی پیشافاطمی و فوواطمی مصوور در هم پیوستن و درهم تنیدهبه  ۀمثابصورت نمادین بهبهتوان  می

عبارت فرهنگی یووا بووه-تنیدگی تمدنیهای عصر فاطمیان همین درهمیکی از ویژگی  ،نمر گرفت. در واقع
شدن یا احیانا یگانگی فرهنگی مسلمانان، فارغ از مذهب و باورهای گروهی آنهووا بووود. نکتووۀ ممزوج  ،دیگر

و فسطاط( کووه  ۀ فاطمیدو شهر بزرگ در کنار هم )قاهر  ۀباره اینکه، ادارتوجه دیگر در این  در خورِمهم و  
 ،شوودندپایگاه اهوول سوونت در مصوور محسوووب میاینکه یکی مرکز اسماعیلیه مذهبان و شهر دیگر   باوجود
هرچنوود کووه از اواخوور  ودنوود،دو شهر مکمل هووم ب ایگونهبهکه  جالبی در تاریخ تمدن اسلامی است  ۀپدید

 ،ترتیببوودین قاهره واگووذار کوورد.بووهخووود را تدریج فسطاط جایگوواه برتوور اقتصووادی قرن پنجم هجری به
گیووری از پایتخت فاطمیان در مصوور، چگووونگی بهره  ۀتوان گفت که از جملۀ مسائل مهم تاریخی دربارمی

یعنی قوواهره و  ،تر در کنار شهر جدیدعنوان شهر کهنهای انسانی، اجتماعی و اقتصادی فسطاط به رفیت
عنوان بووهرا  همچنووان جایگوواه خووودتوانسووت ، فسطاط ۀ فاطمیعنوان مکمل آن است. بعد از بنای قاهربه

 ,Abu-lughod) های تجاری، تولیدی و حمل و نقل در سرزمین مصر حفظ کنوودمرکز مهمی برای فعالیت

شووهر  ۀهای عمرانی برای بازسووازی، نوسووازی و توسووعای از فعالیتمجموعه ،در این دوره .(19 :20-1971
جدیوود و متفوواوت در بنووای ابنیووه و آثووار و  ۀدلیل سووبك و شوویوکه بهصورت گرفت تا جاییفاطمی    ۀقاهر
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 ساخت. دورۀ پیشین آن متمایز  های متفاوت معماری، این دوره از تاریخ شهر را نسبت بهشیوه

 1النصر، قاهرۀ فاطمی : باب5تصویر 

 

الجمالی، کووه از سوونگ سوواخته رمشووهور بووه سووور بوود ۀ فوواطمیدر نتیجه بنای سورهای جدیوود قوواهر
، بوورج و باروهووای آن (4)تصووویر شوومارۀ  بودند، علاوه بر اینکه وسعت شهر قاهره افووزایش یافتووه بودشده

النصوور)یا بوواب  ؛هووای جدیوودی نیووز بوورای آن بنووا شوودند کووه عبووارت بودنوود ازمستحکم گردیوود و دروازه

و  التَّوفیق()بوواب           الب رقی ة( در شمال، باب 6تصویر شمارۀ  /الأقْبالالفتوح )باب( و باب5تصویر شمارۀ  /العزّباب

رةو نیووز بوواب الخوخههة باب،  ةسووعادزویله در جنوووب و بابالقرَاطین در شرق، بابباب نووك. )در غرب           الق نطهه 
. در بووین ایوون (Behrens-Abouseif, 1989: 68؛ 47-1392:45؛ زکووی، 264-2/260 :1995المقریووزی، 

الفتوح بووا دو بوورج ره، بووابیوو دا نمووای زیبووا و نیمطاق النصر بووا دو بوورج باشووکوه وباب  ۀها، سه دروازدروازه
قوواهره  ۀالفتوح بووود، بوورای شووهرزویله، که نمیرمعماری مشابه بووابمستحکم با راهرویی سرپوشیده و باب

شهرت بیشتری یافته و یکووی  (6)تصویر شمارۀ الفتوحباب که  ؛ هرچند(2/1853  :1378فرِوِری،  )ساخته شد

هووای . نکته مهم دربووارۀ ایوون دروازه(99-98 :1381 رایس،) شودترین و زیباترین آنها محسوب میاز مهم
دفاعی وها با تمهیدات و امکانات نمامی، این دروازهقاهرۀ فاطمیجدید این است که برای افزایش امنیت  

الحاکم که پیش از ایوون ، جامعقاهرۀ فاطمیپیشروی سور شمالی   ۀدر نتیج  ،بودند. همچنینخاصی بنا شده

 
1. https://egymonuments.gov.eg/ar/monuments/bab-al-nasr 

https://egymonuments.gov.eg/ar/monuments/bab-al-nasr
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 :1995مقریزی،  )داخل سووور و محوودودۀ اصوولی شووهر قوورار گرفووتبود،  خارج از سورهای قاهره واقع شده
4/107) . 

 1های بدرالجمالی( مانده از سورها و درورازهجایالفتوح قاهرۀ فاطمی)دروازۀ به: باب6تصویر 

 ۀ فوواطمیهای سنگی، تحکیم اسووتحکامات قوواهرازهروبا وجود اینکه هدف از این بازسازی و ساختن د
ها و سلجوقیان بود، اما از منموور تموودنی آنچووه اهمیووت در مقابل خطرات ناشی از حملات احتمالی صلیبی

های شهری و هنووری توواریخ قوواهره ترین پروژهترین و بزرگدر نتیجۀ این شرایط، یکی از مهم  ،اینکه  ددار
توووان ایوون نکتووه را می ۀ فوواطمیسور و باروهای قوواهربارۀ انجام رسید. افزون بر آن، از منمر تاریخی دربه

دُقموواق، ؛ ابن15: 1416عبوودالماهر، )ابنماندههووای توواریخی و شووواهد برجایمطرح کرد که بنووابر گزارش
: 1413بووردی، تغری؛ ابن900، 718-6/717، 3/363، 213-212، 2/208: 1995؛ مقریووزی،  2/36تا[:  ]بی
بود و بووا اسووتفاده از خنوودق در های گلووی تشووکیل شوودهاز خشت  قاهرۀ فاطمی نخستین، باروهای  (4/34

بووود  ابود. این بدین معن شهر در نمر گرفته شدهز  یدات دفاعی معمول و مرسوم برای دفاع ا هتم  ،اطراف آن
بووا مهاجمووان احتمووالی  تا حد امکووانردند که کسطحی ارزیابی میدر  فاطمیان خود را    ،که از منمر نمامی

یعنی قاهره مقابله و مواجهه خواهند کوورد؛ فاطمیووان در ایوون  ،پایتخت  ۀقلمرو فاطمی در خارج از محدودبه
بعوود از فووتح مصوور و  ۀدر موضع تهاجم و حمله بودند تا دفاع و این سورها نیووز در دور  هعمدطور  به  ،مرحله

 
1.https://islamicart.museumwnf.org/exhibitions/ISL/fatimids/zoom.php?img=https://images.museum

wnf.org/lo_res/monuments/isl/eg/1/34/1.jpg 
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ای بووه قلموورو فوواطمی جانبووههمه ۀحملوو  ،قدرتمندی فاطمیان ساخته شدند. همچنین در ایوون مقطووع  ۀدور
بیش این فرضیه را اثبووات وهای تاریخی این دوره نیز کمتوان گفت که واقعیتبنابراین می  ؛صورت نگرفت

، ، یعنووی دوران رشوود و توسووعۀ متووأخر یووا قوواهرۀ فوواطمی متووأخرکند. اما در مقطع دوم تاریخ این شهرمی
تناسب شرایط خاص تاریخی این دورۀ دولت فوواطمی و تغییوور موضووع آنهووا از موضووعِ حملووه بووه دفوواع، به

نیز تغییر یافت و باروهای شهر نیز با استفاده از مصالح سنگی بازسووازی   ۀ فاطمیاستحکامات دفاعی قاهر
و نوسازی شد. در واقع در این مقطع، حاکمان فاطمی و رجال دولت و در راس آنها وزیران نمامی با درکِ 
از شرایط و احتمال یورش دشمنان )از جمله نیروهای صلیبی و سلجوقیان( به قلمرو فاطمیووان و پیشووروی 

تحکیم استحکامات دفاعی شهر از جمله برافراشتن برج و باروهای سنگی روی ناگزیر بهآنها تا پایتخت، به
باب الفتوح از یك سو، نمایانگر شووکوه معموواری   ۀمانند دورازهای شهر قاهره در این دوره بهآوردند. دروازه

امنیتووی و دفوواعی پایتخووت فاطمیووان را  عموولا نگرانووی ،نمامی قاهره در این دوره هستند و از سوی دیگر
 دهند. آشکار نشان می

 

 بناهای مهم قاهرة فاطمی متأخر

گاه مخصوووص بدرالجمالی، خانووه و سووکونت رۀدوشده برای قاهرۀ متأخر و در کنار سورهای سنگی ساخته
وزیر در حارۀ برَجوَان در شمال قصر صغیر غربی ساخته شد. بدرالجمالی از سکونت در دارالدیباج)یا همووان 

بووه مرکووز  گاه وی در حارّ برجوان، سکونتوزارت وی ۀ( روی برتافت و تا پایان عمر و دورالقدیمة  ةدارالوزا 
. بووا توجووه بووه (128-125: 2015؛ سووید، 2/519: 1995مقریزی، )اصلی اداره قلمرو فاطمی تبدیل گردیوود

العِیوود وزارت الافضل شاهنشاه بن امیرالجیوش، محل جدیدی برای اقامووت وزیوور در جوووار باب  ۀاینکه دور

یعنووی ابومحموود جعفوور   ،الکبری  ساخته شد، این خانه به فرزند دیگوور امیرالجیوووش  ةمشهور به »دارالوزرا 
دلیل امکانات مناسووب مون بطائحی این خانه بهأخواست مهملقب به الممّفر واگذار شد. بعد از مرگ وی و ب

کوورد و بووه  ای برای پذیرایی و سکونت دادن مهمانووان دولووت فوواطمی اختصوواص پیوودا خانهبه مهمان  ،آن
 ،(ه515-487. دورۀ وزارت الافضل شاهنشاه )(509-2/508  :1995مقریزی،  )  »دارالمُمَفَّر  مشهور گردید

خووارج از  ،در دارالقِبووابرا  دارالمُلْووك    ه501در سال    ؛ ویادامه یافت  ۀ فاطمیهای عمرانی در قاهرفعالیت
شوودن الافضوول، ها بدانجا عملا آن را مرکز ادارۀ امور قرار داد. بعوود از کشتهقاهره بنا کرد و با انتقال دیوان

هووای خلفووای یکی از تفرجگاهالکبووری منتقوول شوود و دارالملووك بووهةدارالوزاربار دیگر محل استقرار وزیر به
 ،شوودالافضوول ساخته  ۀدور  در  . از بناهای دیگووری کووه(574-2/573:  1995المقریزی،  )فاطمی تبدیل شد

ط، جامع جیزه، سه مأذنه برای جامع عمرو در فسطاط، بُستانِ بعَْوول و ادر جنوب فسط  جامع فیلهتوان بهمی
الامیر تموویم( کوشك التاج، و الخَمس وجُوُه، بوستان کبیر در بولاق، تجدید بنای بوستان امیر تمیم)بُسووتان
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، 2015؛ سووید، 60-2/59 :1919میسوور، ابناشوواره کرد) در جزیووره حریالحَبشَ، مجموعۀ روضۀ بکههةدر بر
133) . 
ائمۀ فوواطمی کوواهش یافووت و -در یك قرن آخر دولت فاطمیان، با وجود اینکه قدرت خلفاطور کلی  به

 ۀاقتصادی و اجتماعی که جامعوو وهای مالیامور در دست وزیران عمدتا نمامی قرار گرفت و با وجود بحران
بخشوویدن هایی کووه بوورای بازسووازی و رونقکوشووش ۀواسووطرو شد، اما بههبا آن روب فاطمی  مصر و قاهره

ویژه در زمووان بووه ۀ فوواطمی،قوواهر ،بدرالجمالی و اخلاف وی در مقام وزارت صورت گرفت از سویشهر  به
یافت. اوج شکوه و عممت خود دسووتبه (ه524-495( و خلافت الآمر)ه519-515وزارت مأمون بطائحی)

عمران و آبادسازی مناطق جنوبی شهر بین باب زویله و مشهد نفیسی ادامه یافووت و مشوواهد   ،در این دوره
؛ جومووار، 2/536،  1995مقریزی،  )واقع در این مناطق با سرپرستی ابوالبرکووات بوون عثمووان بازسووازی شوود

1408 :27.) 

آن) وواهر قوواهره(، ایجوواد  ۀحوموو  و ۀ فوواطمیتوجه حیات شهری در قوواهر  در خورِهای  یکی از ویژگی

در سوواحل خلوویج         غ زالههةهای مانند کوشووك ،های )منا رِ( متعدد در گوشه و کنار شهرها و تفرجگاهکوشك

 ة)مَنْمَوورَةقاهره و دارالذَّهب و کوشك لولووودر غرب خلیج  ةوجُوه، سُکَّر، مَقسْ، بعَلْ، تاج، خمس       دک  قاهره،  
بود که خلفای فاطمی بیشتر به این کوشك اخیر برای گووردش و تفوورج   ةالقنطر(، هردو در حومه بابةاللُّؤلؤُ
های عمرانی وزارت مأمون بطائحی و خلافت الآمر، فعالیت  ۀ. دور(533-2/528  :1995مقریزی،  )رفتندمی

بنابر علاقه شخصووی و نیووز  ،فاطمی ةخلیفتری مورد توجه واقع شد. این شکل جدیو بنای آثار جدیدی به
ائمه فاطمی، بعد از ایام تسط بدرالجمالی و الافضل بوور امووور، درصوودد برآموود -با هدف احیاء جایگاه خلفاء

( بپووردازد            الفاط می ةهای رسمی فاطمیان )رُسوُم الفاطِمیین و الإحْتِفالات سنن و مراسم  یبنای ابنیه و احیابه

 منقطووع شووده العممووی و نیووز تسوولط الافضوول بوور امووور  ةناشی از وقوع شدواسطۀ بحران اقتصادی  که به
بووین نواحی واقع در  متداد آنو ا  قاهر در این دوره  های بازسازیفعالیت  ۀواسط. به(236  :2007سید،  )بودند

توووان می ،شووده در ایوون قوواهرهبهم پیوستند. از بناهای شاخ  ساختهعملا  این دو شهر    قاهره و فسطاط،
 :1995؛ مقریووزی، 2/62 :1919میسوور، ابن)اتمام رسیدبووه  ه519جامع الأقْمرَ اشوواره کوورد کووه در سووال  به

در این دوره بنووا شوود و  ،                  الد ار الآم ر ی ة. همچنین اولین دارالضرب در شهر قاهره موسوم به »(4/150-156
؛ 69/ 2 :1919  میسوور،ابن)دلیل عیار بووالای آن مووورد توجووه بودبه  ،شده در این دارالضربدینارهای ضرب

شهر قاهره مجددا شکوه پیشین خووود را بازیافووت. از آخوورین   ،ها. با این فعالیت(460/  2  :1995المقریزی،  
و جووامع   الأفْخَوور   افری )و نیز موسوم جووامع  جامعباید به  قاهرۀ فاطمی متأخرشده در  بناهای مهم ساخته

( و نیز جامع الصّالِح طَلائعِ بن رُزِّیَووك در سووال ه549-544و عهد المّافر) ه543بنا شده در سال    فکاهین(
شووده در جووامع ساخته  عنوان آخوورین. از جامع الصالح الطلائع بووه(166،  4/164،  )مقریزیاشاره کرد  ه555
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هووای خط کوووفی و چوببووهی  هایماننوود کتیبووه  ،تزئینات خاص آن  واسطۀبه  شود کهعهد فاطمیان یاد می
 1(. 41: 1392، زکیرود)شمار میبهفاطمیان در قاهره  ۀشده دوربنانقشدار)منقوش(، زیباترین جامع  

 
 ( 47: 1392: نقشۀ عمومی قاهرۀ فاطمی )زکی، 7تصویر 

نکتۀ مهم تاریخی دربارۀ قاهره این است که بعد از فاطمیان، این شهر نیز تووا حوودود زیووادی موقعیووت 
برتر خود را در میان شهرهای مصر و حتی شمال آفریقا حفظ کرد. بخشی زیادی از اسووتمرار جایگوواه ایوون 

های مختلف، ناشی از موقعیت مناسب آن در راس دلتووای نیوول بووود؛ ایوون موقعیووت شهر طی ادوار و سده
جغرافیایی مطلوب، این امکان را برای قوواهره فووراهم آورد کووه بوواوجود همووۀ تحووولات مختلووف سیاسووی، 

(. این واقعیووت نشووان 111 :1390 پلانهول،عنوان مرکز سرزمین مصر حفظ کند)همچنان جایگاه خود را به
آن بوورای ادارۀ امووور قلموورو دادن بووهدهد که فاطمیان هم در انتخاب محل این شهر و هم در مرکزیووتمی

تمدنی وانوود و یووك مرکووز سیاسووی، اجتموواعی و فرهنگیخود و نیز سرزمین مصر هوشمندانه عموول کرده
تلاش زیادی جهووت از میووان برداشووتن  ،بعد از سقوط فاطمیانپایداری را برای جهان اسلام بنیاد افکندند. 

ها و قبووور خانوودان و خلفووای های تمدنی فاطمیان در قاهره صورت گرفت و طی آن قصرها، آرامگاهنشانه
ج ا تارنیز بووه (Rogers, 1997: iv/429؛ 359-2/355نك. مقریزی، )فاطمی و حتی کتابخانه غنی فاطمیان

کار بسووته شوود و بووه  و اعتبار قوواهرۀ فوواطمیهایی نیز برای کاستن از جایگاه  سیاست  ،شته شدند. حتیا گذ
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در برخووی از  .(AlSayyed, 2011: 75)همین موجب شد تا شهر برای مدتی در مسیر انحطوواط قوورار گیوورد

ة القههاه رةماننههد  ،منووابع مکتوووب عزیهه  ة الم  رة فهه  خ طهه  اههه  ة  الز   الخِطَووط( ه692عبوودالماهر)ابن                                                          الر وضههة  الب َّیهه 
چشووم ایوون  ۀ( توصیف بناهای عصر فاطمیان در قاهره بازتاب داده شووده اسووت و از دریچوو ه845مقریزی)

 توان شکوه و عممت شهر قاهره را بازسازی و تصور کرد.مورخان نیز می
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 گیرینتیجه

یکی از شهرهای بزرگ جهووان اسوولام و یکووی از مراکووز و تبدیل آن به  فاطمیانبنای شهر قاهره از سوی  
گذاری شهر در توواریخ های مسلمان در پایهترین دولتموفقمهم تمدنی تاریخ اسلام، فاطمیان را در شمار  

هووای کننووده بووا تلاشای خیرهگذاری، طووی توسووعهبعد از بنیان  قاهرۀ فاطمی.  دهدقرار میتمدن اسلامی  
، قرطبووه و بغوودادماننوود  های بزرگ جهان اسوولام،شهرفاطمیان، از نمر اهمیت سیاسی و تمدنی در ردیف  

دمشق قرار گرفت. با وجود اینکه این شهر دو دورۀ مهم تحول شهری خود، یعنی دوران رشد و شووکوفایی 
واسووطۀ تحکوویم و تثبیووت نخستین و نیز دوران رشد و توسعۀ متأخر را در دورۀ فاطمیان از سوور گذرانوود، به

بوویش ونیووز جایگوواه خووود را کم  ه567جایگاه آن در بین شهرهای مصر حتی پس از برافتادن فاطمیان در  
شوومار ترین شهرهای اسلامی از نموور فرهنگووی و تموودنی بهنیز یکی از مهم  ،امروزهکه  حفظ نمود تا جایی

رود نیوول)خلیج اش بووهگذاران نخسووتینِ آن و نزدیکووییابی مناسب شهر قاهره از سوی بنیانمکان  رود.می
عنوان مرکز اقتصادی و تجاری مهم مصر، طراحووی مطلوووب از نموور قاهره( و شهر فسطاط)مصر قدیم( به

ویژه جوامع و مساجد مختلووف، شهری و ایجاد تأسیسات و بناهای مختلف مورد نیاز برای جامعۀ شهری، به
ای که بسیار سووریع، اهمیووت آن از گونهشهری مهم در مصر را فراهم آورد؛ بهزمینۀ تبدیل قاهره فاطمی به

مرکز مهم تجاری و اقتصادی در شمال آفریقا و جهان اسوولام مبوودل شوود. مسائل سیاسی بالاتر رفت و به
توان در وصف نا رانی، مانند ناصر خسرو از قاهرۀ فاطمیِ نخستین ملاحمه کوورد. وضوح میاین مهم را به

بعد، با وجود اینکه قوودرت سیاسووی از فرمانروایووان دوران متأخر فاطمی و از نیمۀ دوم قرن پنجم هجری به

 ةهووایی، ماننوود الشوودّوزیران انتقال یافووت و بووا وجووود برخووی فووراز و فرودهووای ناشووی از قحطفاطمی به
و بلایای طبیعی و نیز انسانی دیگر، اما توسعۀ قاهرۀ فاطمی استمرار یافووت و حتووی باروهووای یههة  المستنصر

آن نیز تجدید بنا گردید. در نتیجۀ توسعۀ شهری قاهره در این دوره، قاهرۀ فاطمی و شووهر فسووطاط بهووم 
واسطۀ مرکزیت فسطاط برای اهل سنت و قاهرۀ فاطمی بوورای اسووماعیلیه مووذهبان تحووول پیوستند که به

رود. با وجود این، در قوواهرۀ شمار میطور کلی، تاریخ فاطمیان دورۀ متأخر بهمهمی در تاریخ این شهر و به
متاخر فاطمی نیز بناهای تاریخی مهم ساخته شوود و شووهر در مقایسووه بووا ادوار پیشووین همچنووان شووکوه، 

 تمدنی و سیاسی خود را حفط نمود.وجایگاه فرهنگی
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  ها:واژهكليد 
عباسوی، )ع(بیتاهل خلفوای   ،

مکتوووب تفکیوووك، نهضوووت 
 .ترجمه

 

رود کوه شومار مویترین رخدادهای علمی در تاریخ تمدن اسلامی بهنهضت ترجمه از مهم
دورۀ خلافت عباسیان شکل گرفت. دربوارۀ ایون نهضوت، اهوداف، آثوار و پیامودهای آن، 

های متفاوتی وجود دارد و بسیاری موافق و برخی نیوز مخوالف آن هسوتند. مکتوب دیدگاه
رود. پژوهش حاضر بوا روش شمار میهای فکری، مخالف این نهضت بهتفکیك از جریان

توصیفی، تحلیلی، درصدد بررسی و نقد دلایل مخالفت این جریان با نهضت ترجمه است. 
ترین دلایول مخالفوت مکتوب تفکیوك بوا نهضوت های این پژوهش نشان داد، مهمیافته

ها و اهداف سوء خلفای عباسی، مترجمان خودکفایی دین و معرفت دینی، انگیزهترجمه، به
 و آثار و پیامدهای سوء آن در جامعه اسلامی نا ر است. دلایل مذکور از جهاتی قابل نقود

هوا عقل و علم، تعارن با برخی آموزهترین آن، نقد نوع نگرش این مکتب بهاست که مهم
نکردن شواهد و مستندات ورزی و کسب علم و دانش، ارائهاندیشهو دستورات دینی نا ر به

نکردن یا نقد صریح نهضت ترجمه از سووی کافی در زمینۀ اهداف سوء خلفای عباسی، رد
مثبت آن در شوکوفایی علموی تمودن اسولامی  ائمه)ع(، نقد برخی آثار سوء ترجمه و آثار 

 .است

تمودن  خ یپژوهشونامه توار .بررسی و نقد دلایل مخالفت مکتب تفکیك بوا نهضوت ترجموه(.  1403)سید رضا    ،نژادمهدی:  استناد
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 مقدمه

رود کووه دورۀ شوومار موویترین تحولات علمی و فرهنگی در تاریخ تمدن اسوولامی بهنهضت ترجمه از مهم
نمر برخووی مورخووان، نخست خلافت عباسی)از میانۀ سدۀ دوم تا پایان سوودۀ چهووارم هجووری( ر  داد. بووه

(. امووا برخووی دیگوور معتقدنوود آغوواز 300: 1417ها، دورۀ امویان صورت گرفووت)ابن نوودیم، نخستین ترجمه
ها، قدر متوویقن آن (. صرف نمر از آغاز نخستین ترجمه4/314ترجمه، عصر عباسیان بوده است)مسعودی،  

است که دوران اوج نهضت ترجمه، عصر عباسیان رقووم خووورد. در جریووان ایوون نهضووت، آثووار بسوویاری از 
ویژه یونان، ایران، هند و مصر در زمینۀ علومی، ماننوود فلسووفه، منطووق، عرفووان، طووب، های دیگر، بهتمدن

صرف نمر از سیر توواریخی و تطووورات ایوون نهضووت و  زبان عربی ترجمه شد.ریاضیات، نجوم و ادبیات، به
های گوناگون دربارۀ اصل نهضت ترجمه و ماهیت و اهووداف عوامل پیدایش و گسترش آن، بررسی دیدگاه

بررسی و پژوهش بیشتری نیازمند اسووت. ویژه دیدگاه مخالفان نهضت ترجمه، موضوعی است که بهآن، به
ویژه آثووار تموودن ها، بووهسایر تموودنآیا انتقال علوم  های اصلی پژهش حاضر این است کهرو، پرسشاز این
ریزی شده بوووده و بااهووداف خوواص سیاسووی و برنامه اقدامیطبیع  داشته یا   فرایندجهان اسلام،  به  ییونان

دیگر آنکه، ترجمۀ این علوم و آثووار، چووه نتووایج و پیاموودهایی درپووی داشووته   است   صورت گرفته  فرهنگی
 است 

بیشتر مستشرقان، نهضت ترجمه را گامی مهم و اثرگذار در شکوفایی تمدن اسلامی دانسته و در ایوون 
های متفوواوتی اند. اما در میان مسوولمانان، دیوودگاهمیان، اثرگذاری میراث یونانی را نیز بسیار برجسته نموده

شدت مخالف و گروهی نیووز دیوودگاهی میانووه در این زمینه وجود دارد؛ گروهی کاملا موافق، برخی دیگر به
شدت منتقوود و رود که بهشمار میهای فکری شیعۀ دورۀ معاصر بهدارند. »مکتب تفکیك ، یکی از جریان

ریزی شده بوورای مقابلووه دار و برنامهمخالف نهضت ترجمه است. این گروه، نهضت ترجمه را اقدامی جهت
شوومارند. تکیووۀ اصوولی ایوون با اهل بیت)ع( و معارف آنان دانسته و آثار و پیامدهای زیانباری برای آن برمی

 گروه، بر مخالفت با علومی مانند فلسفه، منطق و عرفان است.  
کنیم، ضمن بررسی دلایل مخالفت این جریان با نهضت ترجمه، بووه نقوود آن در این پژهش تلاش می

 نیز بپردازیم.
 

 پیشینۀ پژوهش

دو دسته تقسیم نمود: دسووتۀ توان بهنگارش درآمده است، میطور کلی آثاری که در زمینۀ این موضوع بهبه
گیری و شووکوفایی آن، مترجمووان و معرفی، عوامل شکلنهضت ترجمه، که بیشتر بهنخست، آثار مربوط به
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ویژه دیوودگاه های متفاوت در این زمینه، بووهدیدگاهشده و مباحثی از این دست پرداخته و کمتر بهآثار ترجمه
 اند.  مخالفان نهضت ترجمه پرداخته
انوود. های اصحاب این مکتب و نقوود آن پرداختهمعرفی مکتب تفکیك و دیدگاهدستۀ دوم، آثاری که به
های این جریان دربارۀ نهضت ترجمووه و علوووم وارداتووی نیووز پرداختووه شووده دیدگاهدر این آثار، کمابیش به

 موارد ذیل اشاره نمود:توان بهاست؛ از جمله آثار مذکور می
، اثوور كیوو مکتب تفک  یهاتی و شخص یشناسروش ،یدر سنت فکر یی: جستارهاكی تفک   یسودا کتاب  

 تی حی در جهووان مسوو  یزی ست بر سنت فلسفه یپس از مرورنویسنده در این اثر،  ی.اردکان یاسلام  دحسنی س
 انیوو جر نیوو ا   ۀبرجسووت   یهاتی شخصوو   یآرا شناسووی و  ، روشكی مکتب تفک   یهاآموزه  نیترو اسلام، مهم

کند. در بخشی از این کتاب، ضمن تبیین دلایل مخالفت این جریووان بووا فلسووفه، یمطرح و نقد م  ی را فکر
 (.107-71: 1397ی،  اردکان  یاسلامدیدگاه این مکتب دربارۀ نهضت ترجمه اشاراتی کوتاه شده است)به

، كیوو مکتب تفک  ۀخچیتار، ضمن بیان اجمالی تاریخ و نقد مکتب تفکیكمحمد حسن وکیلی در کتاب 
بوور  انیوو ک ی تفک  ینقوودهارا نقد کرده اسووت. در ادامووه،   انی ک ی تفک   یآرا پرداخته و    مکتباین    یشناسروشبه

را بیووان نموووده اسووت. در ایوون کتوواب  كیوو و آثووار مکتووب تفک   جینتارا بررسی و در پایان،    فلسفه و عرفان
 (.1402ویژه فلسفه اشاراتی گردیده است)وکیلی،دلایل مخالفت این جریان با علوم وارداتی، بهبه

 ی شوواخ هوواو چهره كیوو مکتووب تفک  یمعرفضمن ، شهیو اند نی آئسید محمد موسوی نیز در کتاب 
دلایل مخالفت ایوون مکتووب های این جریان دربارۀ فلسفه و عرفان پرداخته، اما بهتبیین و نقد دیدگاه، بهآن

 (.1382با نهضت ترجمه، اشاره چندانی ننموده است)موسوی،  
مقالۀ حاضر است، مقالۀ »معرفی مکتب تفکیك و نقوود نگوواه ایوون مکتووب از جمله آثاری که نزدیك به

عربی  نوشتۀ حسین ممفری است. تمرکز این مقاله نیووز بوور فلسووفه و ترجمووۀ ترجمۀ فلسفه از یونانی بهبه
 (.1384های مکتب تفکیك در این زمینه است)ممفری،  آن و نقد دیدگاه

بررسی و نقد دیدگاه مکتب تفکیك دربووارۀ فلسووفه آثار دیگری نیز در این زمینه وجود دارد که بیشتر به
اند، اما تاکنون اثر مستقلی دربارۀ دیدگاه مکتب تفکیك در مورد نهضت ترجمه و دلایوول مخالفووت پرداخته

 با این نهضت نگاشته نشده است.
 

 مکتب تفکیک

ك یا مکتب معارفی خراسان، عنوان جریان فکری است که درصدد تفکیك میان حقایق دینووی مکتب تفکی 
ی و عرفووان یفلسووف  یهاشووهیاندطور عووام و های بشووری بووهی آن از اندیشهسازخال   و معارف وحیانی و

بار، محمدرضا حکیمی از شارحان جدید این مکتب، عنوان مکتب تفکیووك، صورت خاص است. نخستینبه
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ی را سووه نوو یقزو یمجتب شیخ  ی واصفهان ی غرویمهد  رزا ی م  ی،زرآباد  یموس  دی سکار برده است. وی،  را به
 ان،یوو ابوالحسن حافم  دی س  ،یتنکابن   انی اله  اکبریعل   ،یمحمود حلب داند. شیخ  رکن اصلی مکتب تفکیك می

 ،یتهرانوو  آقووا جووواد رزا یوو م ای،میرزا علی اکبر نوقانی، شیخ غلامحسین محامی بادکوبه  ،ین یهاشم قزوشیخ
از پیووروان  .(45: 1383روند)حکیمی،شمار میبهمکتب    نیا   فراد شاخ ا   دیگر  از  ،یانجی م  یمحمدباقر ملک 

  توان به حکیمی و سیدجعفر سیدان اشاره نمود.متأخر این مکتب نیز می
حکیمی، مکتب تفکیك را مکتب جداسازی سه جریانِ شناختی وحی، عقل و کشف و سووه راه و روش 

مانوودن سووازی و خال داند کووه هوودف آن، نابمعرفت؛ یعنی روش قرآن، فلاسفه و عرفان از یکدیگر می
رای و تطبیق است، تا حقایق وحی مصون مانوود ها و تفسیر بهمعارف قرآنی از تأویل و مزج با افکار و نحله

(. به اعتقوواد وی، واقعیووت 47: 1383)حکیمی،  های فکر و ذوق بشری در نیامیزد و مشوب نگرددو با داده
تفکیك، یعنی این اعتقاد که حقایق دین راستین و معرفت صحیح همان است که در قرآن کریم آمووده و از 
طریق پیامبر اکرم)ص( و اوصیای او بیان شده، بسیار کهن است و در صدر اسوولام ریشووه دارد. )حکیمووی، 

 همووواره (. از نطر او، تفکیك، تکلیفی بس سنگین و گووران بوورای عالمووان دیوون اسووت و بایوود186:  1383
 قرآنووی، معووارف سووازیسوورهبه بایسووتند و هوواتأویل و هاالتقاط و هاامتزاج سیل برابر توانا در  و  دانا  عالمانی
 عقلانووی تکلیف» یك ، علمی  ضروری  دقت»یك  عنوانبه  ورزند و  اهتمام  وحیانی  علوم  و  آسمانی  حقایق
 را   مرزها   قرآن  شکوهمند  آستان  برابر  در  حق  ادای»یك  ،و انسان  تاریخبه  شناختی  خدمت»یك  ، شرعی
 امثووال و هندی و اسکندرانی مکاتب از یافتهگرته عرفان و یونانی فلسفۀ  با  را    قرآنی  حکمت»دارند و  پاس
 مکتووب اسووتقلال و مانوود  مصووون  کووریم  قوورآن  معووارفی  جوووهر  قرآنی و  علم  موجودیت  نیامیزند، تا  در  آن

 (.74: 1383شود)حکیمی،    داشته  پاس  قرآن  شناختی
 یو فقهووا)ع(همان روش اصحاب ائمووه كی روش مکتب تفک بر این باور است که  نیز،  دانی سسیدجعفر  

از  یاستفاده از وحوو  از نگاه دیگر، . اماستی ن یدیجد دگاهید ،جهت نیو از ا است در فهم معارف حقه   هی امام
اسووت کووه مکتووب  دلیل نی همو به تر شدهقی و دق شتری ب یل ی خراسان خ  یمعارف  ۀدر حوز  یف ی و ک  ینمر کمّ
)سوویدان،  اسووتکرده دا یوو پ  یخاصوو   ازیوو بعد امت به  یاصفهان  یمهد  رزا ی از زمان مرحوم م  ،خراساندر    كی تفک 

1389 :2).  
بنابر آنچه گفته شد، اساس مکتب تفکیك بر دو اصل اساسی استوار شووده اسووت: نخسووت، تفکیووك و 

سازی آن؛ دوم، اصووالت و برتووری جداسازی معارف مبتنی بر وحی از علوم و معارف بشری و خلوص و ناب
مطلق این معارف بر معارف بشری. البته، ذکر ایوون نکتووه ضووروری اسووت کووه مکتووب تفکیووك از ابتوودای 

گیری خووود توواکنون، ادواری را پشووت سوور نهوواده و تغییوور و تحووولاتی در اندیشووۀ معتقوودان آن شووکل
گرایی و فلسفه و علوم بشری در دیدگاه متقدمان این مکتووب، های ضد عقلنوعی نگرشگرفته و بهصورت
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مانند میرزا مهدی اصفهانی و شاگردش، شیخ مجتبووی قزوینووی شوودیدتر بووود و در دیوودگاه متووأخران ایوون 
مکتب، مانند محمدرضا حکیمی و سیدجعفر سیدان، تعدیل شده است. بر این اسوواس شوواید بتوووان گفووت، 
عنوان تفکیك نیز، بیشتر بر دیدگاه این گروه اخیر صادق است تا گروه نخست؛ زیرا گووروه نخسووت بیشووتر 
در صدد نفی فلسفه و عرفان هستند تا تفکیك آن از معارف وحیانی. اگرچه هدف غایی هوور دو تأکیوود بوور 

 هاست.اصالت معارف وحیانی و حفظ خلوص و عدم التقاط آن با سایر علوم و دانش
 

 ه ترجمنهضت  با مکتب تفکیک  دلایل مخالفت 

شدت بووا نهضووت ترجمووۀ علوووم اوائوول و آنچه اشاره شد و بر مبنای باور فوق، مکتب تفکیك بهبا توجه به
اختصووار، ویژه عباسی مخالف است. این مخالفت دلایلی دارد که در ادامووه بهوارداتیِ دورۀ خلافت اموی، به

 پردازیم.  بررسی و نقد آن میبه
 

 علوم بشری نیازی به. خودکفایی معرفتی دین و بی1

ترین دلیل مخالفت اصحاب تفکیك با نهضت ترجمه، استغنای ذاتی و خودکفایی معرفتی دین اسوولام مهم
 گیری و اقتباس از منابع دیگوور اسووت.وامنیازی بهبیت)ع(، و بیو منابع اصیل آن، یعنی قرآن و معارف اهل

هیچ وجووه نیازمنوود داند که معرفت دینی و دین معرفتی را بهحکیمی، این را از افتخارات مکتب تفکیك می
خودبسندگی معارف دینی و پرهیز اکید از امتزاج و اخووتلاط باور به  (.12:  1371بیند)حکیمی،  استقران نمی

که میرزا مهدی انجامد، تا جاییسازی شدید علوم بشری میکم محدودنفی یا دستآن با معارف بشری، به
ترین نوع تاریکی دانسته و بر این باور است که قوورآن بوورای اصفهانی علوم بشری را عین جهالت و تاریك

حقووایق  (.34: 1393ویران ساختن اساس علوم بشری و برکندن بنیاد آن آمده است)جمشیدی و مشهدی، 
اندیشه و تفکر نیازی نوودارد و تعالیم قرآن و اهل بیت)ع(، عین واقع و برتر و بالاتر از هرچیز دیگر بوده و به

اعتقاد بووه (.187-186: 1383گوی همۀ نیازهای معرفتی انسووان اسووت)حکیمی، و خودبسنده، غنی و پاسخ
شناخت وحیانی، تنها شناخت حقیقی است و این شناخت را باید از منبع اصلی آن، یعنی قوورآن و   این گروه،

مفسران حقیقی آن، یعنی اهل بیت)ع( برگرفت. هنگامی که علم و شناخت از نزد غیر خدا و از منبعی غیوور 
تعلیم انبیا و اوصیا نباشد، حق و باطل تمیووز نیافتووه و اخووتلاف کثیوور از از وحی آمده باشد و راه تعقل نیز به

های معارفی در صورتی صحیح است که از راه وحووی و افکار کثیر پدید خواهد آمد. حقایق علمی و شناخت
دست بیاید و با هیچ اندیشۀ دیگری امتزاج نیابد و مقهور التقوواط نشووود و دسووت تحریووف یووا علم ربانی به

  (.55-52: 1383تأویل به سوی آن دراز نگردد)حکیمی،  
کننوود؛ از جملووه روایتووی از پیووامبر برخی روایووات نیووز اسووتناد میتفکیکیان برای اثبات نمر خویش، بووه
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فرمایند: کسانی که خداوند قرآن به آنان اعطا فرموووده، اگوور تصووور کننوود دانشوومندی در اکرم)ص( که می
ارج را جهان دارای چیزی برتر از قرآن بوده است؛ همانا امری سووترگ را کوچووك شوومرده و چیزهووای بووی

اند؛ یا این روایت که هرکس از غیوور قوورآن طلووب هوودایت کنوود، خداونوود او را گمووراه خواهوود مهم پنداشته
ساخت؛ و روایتی از امام رضا)ع( کووه فرمودنوود: از غیوور قوورآن، طلووب هوودایت نکنیوود کووه گمووراه خواهیوود 

 شود.(. دربارۀ این روایات ملاحماتی وجود دارد که در ادامه بیان می186-184: 1383شد)حکیمی،  
منبع وحی و قرآن، چیزی جوودای از دلیل اتصال بهاصحاب تفکیك معتقدند، معارف اهل بیت)ع( نیز به

آن نیست. میان اهل بیت و سایر افراد بشر، فاصلۀ بسیاری وجود دارد و در نتیجه، علوم و معارف آنان نیووز 
شدنی نیست. اگر گنجایش وجودی و روحانیت باطنی امووام صووادق)ع( بووا گنجووایش و با علوم بشر مقایسه

باشد؛ تواند در یك سطح روحانیت امثال افلاطون، ارسطو و فلوطین در یك سطح است، معارفشان هم می
 (. 8: 1380اما تفاوت از بشر تا خداست)حکیمی،  
نیازی از علوم بشری و مخالفت با ترجمووۀ علوووم و آثووار دخیلووه در بیاین نوع نگرش، موجب اعتقاد به

 این مکتب شده است.

 تحلیل و نقد

 در تحلیل و نقد مدعای فوق چند نکته باید گفت:
عقل و علم است. در مکتب تفکیووك بووا . مبنای اصلی اصحاب تفکیك در این زمینه، نوع نگرش آنان به1

شود تا در سایۀ آن بتوان، منبع اصوویل معرفووت نفی عقل فلسفی، مفهوم متفاوتی برای عقل و علم ارائه می
شووود، همووان نووور متعووالی وجو کرد. حقیقت عقل و علم که معقولات و معلومووات بووا آن درک میرا جست

: 1373آن ممتنووع اسووت)ملکی میووانجی،است. عقل، حجت الهی است و ذاتا عصمت دارد و خطا نسبت به
شناسی هووم مغووایر بووا شناسی، عین نور و مصون از خطا و از نمر هستی(. بنابراین، عقل از نمر معرفت28

تفکیك دو نوووع از معرفووت در دیوودگاه اهوول ذات و نفس انسان است. همین تصویر از عقل اسووت کووه بووه
آورد: نخست، معارف الهووی و دیگووری ارتباط پدید میکلی بیانجامد و دو جرگۀ جدا از هم و بهتفکیك می

معارف بشری. اما این تفسیر از عقل با واقع، ناسازگار است و عقل، اگرچه موهبتی الهووی اسووت، امووا جووزء 
هووایی چووون شووود ایوون اسووت کووه خطابهایی کووه مطوورح میذات انسان و فعل انسانی اسووت. پرسشووی

داند یا چون عقل از خارج ضوومیمه »افلاتعقلون  چه خطابی است  آیا تعقل را فعل انسان بماهو انسان می
ها از عقل ماورایی برخوردارنوود، چووه ها تهی است  اگر همۀ انسانشود، فعل ماورایی است و این خطابمی

هووای نامحوودودی را توانوود افقهای وحیانی پیامبران دارند؛ زیرا هرانسان با آن عقل قدسی میپیامنیازی به
 (.35: 1393در ساحت علم و معرفت در نوردد)جمشیدی و مشهدی،  

عقل فلسووفی و روی دیگر سکۀ اعتقاد به عقل نوری و قدسی و حجیووت ذاتووی آن، اعتقادنداشووتن بووه
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حجیت آن است. نسل نخست اصحاب مکتب تفکیك، بوور ایوون بوواور بودنوود کووه عقوول برهووانی نوواتوان از 
: 1348شود، چیزی جز  وون و گمووان نیست)اصووفهانی،شناخت حقایق است و آنچه از این عقل حاصل می

(. طرفداران متأخر این مکتب نیز باوجود پذیرش اصل روش عقلانی، اما همچنان در اعتبووار و قطعیووت 27
شود این اسووت کووه در اصووول دیوون از که مطرح می (. بنابراین، پرسشی32:  1388آن تردید دارند)سیدان،  

اذعان خووود کدام عقل باید بهره گرفت  عقل قدسی یا عقل فلسفی  اگر پاسخ عقل قدسی اسووت کووه بووه
منوود نیسووتند؛ بنووابراین بایوود اصحاب تفکیك، این عقل در افراد خاصی منحصر است و همگان از آن بهره

توانند در این وادی وارد شوند و اکثریت مردم امکان درک ایوون اصووول را پذیرفت فقط آن گروه خاص می
های عقلووی در اصووول برهانندارند! اگر مراد عقل برهانی است نیز به تعبیر علامه طباطبایی» تمسووك بووه

 (.84: 1391دینی و معزول دانستن آن در حوزۀ معارفی مستلزم تناقض آشکار است )خادمی و عربی،  
. اینکه، دین)کتاب و سنت(، یکی از منابع اصیل معرفت است، تردیدی نیست، اما اینکه با وجووود آن، 2
برانگیز است. علاوه بر آیات و روایات فراوانی که در زمینۀ کسب علووم و علوم بشری نیازی نیست، تأملبه

نبووودن اخووذ و که خود بزرگتوورین دلیوول بوور ممنوع  1دانش از هرکجا و هرکس، بدون قید خاص وجود دارد
علوم و معووارف دینووی اند، بیشتر بهاقتباس علم از منابع دیگر است؛ روایاتی که این گروه بدان استناد نموده

توووان مخالفووت مطلووق بووا هرگونووه اقتبوواس علمووی را گونه روایووات نمینا ر است. روشن است که از این
 استنباط نمود. 

علوم دیگر نیازی نیست، دلیل مؤسس مکتووب تفکیووك، بوور اگر با وجود قرآن و معارف اهل بیت)ع( به
و تألیفات دیگر و آثار دیگر اصحاب تفکیك چیست  آیا این آثووار  تفسیر قرآنو   ابواب الهدینگارش کتاب  

گواه این نیست که قرآن و روایات از نمر خود این گروه کووافی نیسووت  و آیووا در تفسوویر آیووات و روایووات، 
خواسته یا ناخواسته از علوم و معارف بشری بهره گرفته نشده است  مگر آنکووه بپووذیریم فهووم مووا در ایوون 

معنای پذیرش بایستگی تفسیر، تحلیل و تأویل آیات و روایات است)جمشوویدی زمینه، مؤثر است که این به
 (.34: 1393و مشهدی، 

. این گزاره که علوم بشری عین جهالت است، حتی بر مبنای خود اصحاب تفکیك بووا هوویچ آیووه یووا 3
توان حکووم فایده باشد، اما نمیکننده یا بیروایتی قابل اثبات نیست. ممکن است برخی علوم بشری، گمراه

جهالت و بطلان همۀ علوم بشر نمود! همچنین این گزاره که قرآن آمده است تا علوووم بشووری را از کلی به
رسوود؛ زیوورا دعوووت نمر میشدنی نیست، بلکه در تعارن بووا آن بووهریشه برکند، از طریق خود قرآن اثبات

 

رساند. امام  روایات ذیل اشاره نمود: رسول خدا)ص(: حکمت را برگیر؛ از هرکجا که آمده باشد زیانی به تو نمی برای نمونه، می توان به  .1
گوید. آن حضرت در روایتی دیگر  گوید بنگر، نه به آنکه می آنچه می علی)ع(: حکمت را بیاموز از هرکس که برایت آورد و به 

 فرمایند: حکمت را بگیرید، هرچند از مشرکان. حکمت گمشدۀ مومن است، پس آن را هرچند نزد مشرک باشد، بطلبید. می 
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تنها درصوودد برکنوودن بنیووان شود؛ بنابراین قوورآن نووهتولید دانش منتهی شده و میتعقل و تفکر بهقرآن به
 دهندۀ آن است.علوم بشری نیست، بلکه مشوق و جهت

تأکیوودی کووه اصووحاب تفکیووك بوور لووزوم . دربارۀ عدم اختلاط معارف دینی و بشری نیز با توجووه به4
ها مطوورح معارف خال  دارند، این پرسشهای معرفتی برای وصول بهجداسازی روش وحی از سایر روش

ها، مرز و دیوار کشید و مووانع از اخووتلاط توان بین اندیشهشود که آیا اساسا در فضای اندیشه و فکر میمی
 اند   آن شد  و آیا خود این گروه با کاربست این روش به معارف ناب و خال  دست یافته

این سخن که اگر علم و شناخت از منبعی غیر از دین و وحی باشد، موجب اختلاف کثیر خواهوود شوود، 
شود که چرا خود اصووحاب تفکیووك کووه از علوووم الجمله درست است، اما این پرسش مطرح میاگر چه فی

ورزند، در برخی از موضوعات با یکدیگر اختلاف نموور دارنوود  بوورای نمونووه در موضوووع بشری اجتناب می
کووه میوورزا جووواد تهرانووی، وجود، میرزای اصفهانی معتقد است خداوند برتر از وجود و عوودم اسووت، در حالی

(. وجود این نوع اختلافووات کووه نمیوور آن 112:  1382شمارد)ارشادی نیا،  وجود حق را سنخی از تحقق می
 انجامد.معارف ناب و خال  نمیکم نیست، نشان از آن است که کاربرد روش تفکیك، لزوما به

علوم بشووری بووا وجووود نیازی بووهآنچه گفته شد، مدعای نخست اصحاب تفکیك مبنی بر بیبا توجه به
نیووازی از معارف دینی، از جهات مختلف قابل تأمل و نقد است و وجود متون و معارف دینی، دلیلووی بوور بی

 تواند باشد.معارف بشری و نفی آن نمی
 

  یو عباس ی امو ها و اهداف خلفای . انگیزه2

از گردد. هووای اموووی و عباسووی بووازمیسیاسووت دولتدلیل دیگر مخالفت تفکیکیان با نهضووت ترجمووه، به
 توورین اهووداف آن،از مهم ریزی شووده و هدفمنوود بوووده ونهضت ترجمه، اقوودامی برنامووه  دیدگاه این گروه،

مسووکوت  و مفسووران واقعوو  قوورآن عنواننمودن آنان از ائمه بووهدور علوم واردات  ودن مردم بهنمومشغول
 .بوده است  آنان  ساختنو منزوى)ع( علوم اهل بیت  شتنگذا 

آن کووه  یاصوول  ری از مسوو اکرم)ص( امبریوو رحلووت پی، پووس از تموودن اسوولام از دیدگاه اصحاب تفکیك،
های دستگاه خلافت اموی و عباسووی طور عمده در روند سیاستشد و بهمنحرف    ،گذارده بودانی بن   حضرت

شکل گرفت، نه در پرتو تعالیم »امامت . از اینجا بووود کووه شووالودۀ آن بر»تربیووت )فردسووازی( قرآنووی  و 
های گوناگون، از خودی و بیگانه در حوزۀ »سیاست)جامعه پردازی( قرآنی  مبتنی نگشت و افکار و اندیشه

اسلام وارد گشت؛ درنتیجه، خط یگانۀ حرکت قرآنووی بوورای هوودایت انسووان و صوویرورت متعووالی بشووریت 
هادی ، در قلمرو حیات اهل قبله، ترسیم نیافت و آن همه درگیری و فسوواد، انحطوواط و رهبری »انسانبه

سروری در طول تاریخ اسلام، دلیل روشن واقعیووت عقب افتادگی، اختلاف و خونریزی، نفوذپذیری و بیگانه
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. در نتیجه، آنچه پدیدآمد، با تمدن اسلامی حقیقی مبتنی بر قوورآن و (18:  1383)حکیمی،  مورد اشاره است
خواسووت بووا معارف اهل بیت)ع( فاصله بسیار داشت. آن انسان و جامعۀ قرآنی و مدینۀ متعالی که قرآن می

حکیمووی، ها فاصووله دارد)های اسلامی تحقق یافت، فرسنگاشراف معصوم بسازد، با آنچه در دامن خلافت
1383 :58 .) 

های خلفووا و خووارج از مسوویر امامووت هایی بود کووه در راسووتای سیاسووتنهضت ترجمه، از جمله برنامه
 تموودن اسوولامی وارد نمووود.علوم و معووارف دینووی، در نتیجووه بههای بسیاری را بووهصورت گرفت و آسیب

گووردد سیاست خلفا آگاه باشد، برای او مانند خورشووید آشووکار میمیرزای اصفهانی معتقد است: کسی که به
که دلیل ترجمۀ فلسفه و ترجمۀ مذهب تصوف یونانی، چیزی جز سیاست غلبه بوور علوووم اهوول بیووت)ع( و 

 (. 98: 1387نیازسازی مردم از آنان نبود)اصفهانی،  بی
داند کووه بعُوود های پیچیده و بسیار اثرگذار در تاریخ اسلام میحکیمی، نهضت ترجمه را یکی از حرکت

تواند بدون نفوذ فرهنگی حکومت کنوود و سیاسی و فرهنگی آن درهم تنیده است. هیچ قدرت سیاسی نمی
تواند دوام داشته باشد. این موضوعی روشوون اگر جریان فرهنگی جامعه دست مخالفان حکومت باشد، نمی

دانستند که اگر مردم برای نیازهووای فکووری و فهمیدند و میخوبی میاست که حاکمان اموی و عباسی به
اهل بیت)ع( مراجعه نمایند و شناخت درسووتی از قوورآن بوورای امووت اسوولامی فووراهم گووردد، علمی خود به

(. پووس از رحلووت پیووامبر 325:  1383مانوود)حکیمی،  لحمه فرصت برای ادامۀ حکومت آنان بوواقی نمییك
اکرم)ص(، امام علی)ع( از مرجعیت سیاسی کنار گذارده شد، اما دستگاه خلافت با مشکل بزرگتری مواجووه 

آن حضرت و قرارگرفتن ایشان در جایگاه مرجعیت علمووی بووود و اگوور گردید که همانا رجوع علمی مردم به
از  گشووت؛خانوودان علی)ع(بازمیگذشت که مرجعیت سیاسی نیز دوباره بهشد، چیزی نمیاین امر مهار نمی

توورین آنهووا، رو برای حذف مرجعیت فکری اهل بیت)ع(، اقوودامات گونوواگونی انجووام دادنوود کووه از مهماین
و عرفووان هنوودى و  ونووان یفلسووفه جهان اسلام بود. ایوون گووروه معتقدنوود، ورود واردنمودن علوم بیگانه به

اسلام، در برابوور به رمعتقدی غ گروهیاز سوى خلفا و   اس ی نوع  تهاجم فرهنگ  س  ،اسلام  طی محگنوس  به
نخستین جریان گسترده، فعووال و آشووکار بوورای حووذف  .)ع( بودتی قرآن و اهل ب  هی و معارف راق  هی علوم عال

معاویه در اجراى سیاست فرهنگ  حذف علموو  علمی ائمه)ع( از سوی سلطنت اموی دمشق آغاز گردید و 
اسوولام  کوورد و دمشووق را در برابوور مدینووه، جامعووۀ ، لاهوت مسیح  و دانایان آن را وارد )ع(حضرت عل 

تا مردم گرد خاندان علی)ع( در مدینه بوورای تحصوویل علووم قوورآن و حوودیث جمووع   مرکز فرهنگ  قرار داد
نشوند، یا در کوفه دور اصحاب و راویان علی)ع( گرد نیایند و دست کم دمشق دربرابر مدینه و کوفه متوواع 

در این دوره، در راسووتای   .(58:  1368؛ جعفری لنگرودی،  331:  1383دانش در اختیار داشته باشد)حکیمی،
سیاست حذف ائمه، اقداماتی دیگری همچون، حمایت معاویه از علمای کوولام یهووودی و مسوویحی، توجووه 
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نیازسووازی جامعووه اسوولامی از رجوووع بووه »قوویم منمور تأمین نیاز علمی و فکری امت و بیعلوم اوائل بهبه
حقایق و منمور انصووراف اذهووان از توجووه بووهقرآن  و ایجاد مسائل داغ فکری و عقیدتی در میان امت، بووه

(. در نقد سخنان بالا باید گفت، اگرچووه تقابوول سیاسووی و 90:  1383مسائل اساسی صورت گرفت)حکیمی،
فرهنگی امویان با ائمه آشکار بود، اما دربارۀ اینکه نهضت ترجمه، عصر اموی آغاز شده باشد، تردید وجووود 

کووه  اند و کسووانیدارد. بیشتر مورخان و منووابع مشووهور، آغوواز نهضووت ترجمووه را عصوور عباسوویان دانسووته
رابطووه ارائووه  نیوو در ا  یکنند، سند و مدرک متقنوو یمرتبط م یاواخر عصر امونهضت ترجمه را به  یهاشهیر

شوودۀ دورۀ اموووی، بنووا های مذکور نیز باید گفت، تعووداد آثووار ترجمهحتی با فرن پذیرش دیدگاه  اند.هنداد
توانست تأثیر چندانی در تحقق هدف مووذکور، یعنووی تووأمین شمار بوده و نمینقل منابع تاریخی، انگشتبه

 اهل بیت)ع( داشته باشد.نیازسازی جامعه از رجوع بهنیازهای علمی مسلمانان و بی
حکیمی معتقد است، سیاست حذف فرهنگی ائمۀ)ع( دورۀ خلافت عباسووی بووا قوودرت بیشووتری ادامووه 

ها و با کمك نفوذیان فرهنگی، کوشووش وسوویعی در ترجمووه کتووب بیگانووه و یافت و با تأسیس دارالترجمه
پراکندن آن در میان امت قرآن صورت گرفت. عباسیان، با ایجاد مجالس بحث و منا ره میووان ائمووه)ع( و 

هووای وارداتووی، سیاسووت تهوواجم دارندگان علوم دخیله و مقابله با فرهنگ قرآنی اهل بیووت)ع( بووا فرهنگ
، دیوودگاه خووود  ى براى تأیید(. و96:  1383فرهنگی خود علیه قرآن و اهل بیت)ع( را توسعه دادند)حکیمی،

های وقووت از ائمووه)ع( و دور بودن حکومتکند که »با توجه بهاستناد می  از علامه طباطبای  )ره(  سخنیبه
منوودى ایشان و بهرهو بازداشتن مردم از مراجعه به تلاش آنان برای تضعیف آن حضرات از هرطریق ممکن

 )حکیمی، بوده اسووت)ع(بیت منمور بستن درِ خانه اهلالهیات به  ۀتوان گفت که ترجمم ائمه)ع(،    از علوم
 .(220: 2، ج1371؛ طباطبایی،  322: 1383

نشان دهوود: اگوور  نهضت ترجمهکند، مخالفت اهل بیت)ع( را با با طرح چند پرسش تلاش می  حکیمی
روش بووه نانادسووتور ندادنوود تووا مسوولم  فلسفه  ۀترجم)ص( بهچرا پیامبر اکرمعلومی مانند فلسفه مفید بود؛  

خووود  مخالفووت  بلکه،  نکردند  آن  کمکی به  ، هیچفلسفه  ۀترجم  در جریان)ع(چرا ائمه   را بفهمند  عقلی دین
شوووید؛ آیووا می گمووراه تانیاموزید  دینی را از غیر قرآن معارف  اند کهدهنموکید  أت  و همواره  نیز ابراز داشته  را 

و  دیوون  در حووق  و عرفانی وجود دارد  آیووا ایشووان  فلسفه  چنین  که  دانستندنمی  )ع(و ائمه)ص(  پیامبر اکرم
،  القرآن»بیووت بوورای بسووتن  خلفووای عباسووی  گیرد کهدر ادامه چنین نتیجه می   کوتاهی کردند  دین  فهم
 (.11: 1380)حکیمی،  را گشودند  هالحکمبیت

 الهوودیابواب، در مقدمووۀ کتوواب  ایوون مکتووب  طرفووداراناز  دیگوور  سیدمحمد باقر نجف  یووزدى یکوو   
امیووه بووراى عبوواس بوووده کووه چووون دیدنوود بنوو هاى بن هاى شیعه از جهت دسیسهگرفتاری» نویسد:می

و مووورد  هکشتن و اسیرکردن ایشان، رسووواى جهووان شوود اشمشیر زدند و ببهدست  )ع(بیتنابودکردن اهل



 1403دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی،  مجلۀ                270

 

علوووم لووذا را از بووین ببرنوود،  )ص(دیگرى اهل بیت پیغمبر صورتهتنفر خاص و عام گردیدند، بنا گذاردند ب
کردن مسلمین به آن علوم غلط، وجهووه سرگرم اپیچ در پیچ فلسفه یونان را در بین مسلمین رواج دادند تا ب

نوعی نوواقض سووخن حکیمووی البته، این سخن به  .(2:  1363)اصفهانی،را از بین ببرند )ع(  علم  اهل بیت
است که معتقد بود، سیاست تقابل فرهنگی با ائمه)ع( از طریق ترجمۀ علوم وارداتیِ دورۀ امویان آغاز شوود. 

دوران خلافووت مووأمون را خیووانتی   فلسفی یونانیِالحکمه و ترجمۀ کتب  سیدجعفر سیدان نیز، تأسیس بیت
دین و اقدامی برای ایجاد مکتبی در مقابل مکتب اهل بیت)ع( و تخریب شخصیت امووام رضووا)ع( بزرگ به

 (.17: 1392  داند)سیدان و نورزوی،می
کتووب،  ۀاگوور هوودف خلفوواى عباسوو  از ترجموو کووه است  دلایل تفکیکیان بر مدعای فوق این  جمله  از

بووه تحقووق اهووداف قرآنوو  بووود،  كو کموو   آنووان  و تقویت مبووان  فرهنگوو   یامت اسلام  دانشافزودن بر  
مصادیق آشووکار  آنان  زیرا گذاشتند؛  را در ارائه معارف قرآن  و علوم وحیان  آزاد م )ع(  اهل بیت  ستبایم 

از  ی جووورخلفووا کووهیحال در  این مهم بپردازند؛توانستند بهبیشتر و بهتر از هرکس م   بوده و  »اهل الذکر 
در  هل بیووت)ع(هیچ  لم و ستم  در حق آنان دریغ نورزیدند و تا آنجا که توانستند از رواج افکار و عقاید ا 

ها و نه در انتخوواب آنهووا، بووا کتاب  ۀخلفا نه در اصل ترجمدیگر آنکه،    .جلوگیرى کردند  یمیان امت اسلام
هیچ مشورت  نکردند. اگر آنها نیت خیرى داشتند، قطعا در این زمینه از دانش این معادن علووم   )ع(بیتاهل

 .(216و  215  :1378حکیم ،)گرفتندو حکمت بهره م 

 تحلیل و نقد

های دشوومنیهای خلفای اموی و عباسی از برپایی نهضت ترجمه، اگرچه با توجووه بهدربارۀ اهداف و انگیزه
را  خلفوواو هوودف کلی رد و نفی نمود و توان این احتمال را بهآشکار و پنهان آنان با امامان معصوم)ع(، نمی

؛ اما چند ملاحمه در این زمینه گفتنووی شکوفای  تمدن اسلام  دانست  دانش در راستایترویج علم و    تنها
 است:
کووه چنووین شواهد و مستندات کافی و مووتقن نیازمنوود اسووت؛ در حالیهای مذکور نیز به. اثبات انگیزه1

های همۀ اقداماتی که خلفووا علیووه ائمووه انجووام دادنوود و محوودودیتبا وجود  شواهدی وجود ندارد.  
توان هوودف خلفووا ، نم های سیاسی، علمی و فرهنگی برای آنان ایجاد نمودندفراوانی که در زمینه

 ،برخوو  از آنووان ۀسوء منحصوور دانسووت و علاقوو   هایو انگیزه  را در اهدافاز ترجمۀ علوم وارداتی  
گسووتردگی قلموورو خلافووت و افزون براین، با توجه به  نادیده گرفت.را  علم و دانش  مأمون به  مانند

طبیعوو  ترجمه و استفاده از علوم سایر جوامع آن روز، امری ،  رشد جامعه و تمدن اسلامیبهروند رو
هاى پرشوومارِ دیگوورى از علوووم طبیعوو  نیووز تنها کتب فلسفه و الهیات، بلکه کتابرو، نهایناز    .بود

شده، بلکه تا حدود زیووادی در ادامووۀ این اقدام نه الزاما با هدف مشخ  از پیش تعیین  .شدترجمه  
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های اسلامی مبنی برکسب علم و دانووش ها پیش و متأثر از آموزهروندی صورت گرفت که از مدت
ها و دستورات دین اسوولام و آیووات و روایووات فووراوان سادگی، تأثیر آموزهتوان بهنمی  بود.آغاز شده
بودن آن توطئووهرا در این حرکت علمووی نادیووده انگاشووت و حکووم به  دانشفراگیرى علم و  نا ر به
ها پیش، مسلمانان را در مسیر کسب دانووش و پیشوورفت علمووی قوورار هایی که از مدتآموزه  نمود؛

آیووات و داده و موجب شده بود آنان در هرکجا و از هرکس در پی کسب علم و دانش باشند. ایوون 
 حرکووتنووان از ایوون  آکند، موجب شوود  گسترده تشویق م   علمی  تلاشمسلمانان را به  که  روایات

جهان بووه نموده وترجمه  های گوناگون را از نقاط گوناگون دنیانموده، علوم و دانشعلم  استقبال  
آن بووراى غنووواى هرچوووه بیشووتر فرهنوووگ و تمووودن اسووولام   ایجاسوولام آوردنووود و از نتووو 

از  یخووارجی معتقد اسووت؛ ترجمووۀ علوووم مطهر دی شه(. 129و  128: 1382 نیا،گیرند)ارشادىبهره
غیره، در قرن دوم در اثر تعلیمات اسلامی مبنی بر فراگیووری علوووم   و  یونانی  ی،هندی،  روم  ی،رانیا 

 :1388مطهری، )ها صووورت گرفووتاز سایر بلاد و شور و نشاط علمی فراهم شده در اثر این آموزه
های خلفووا در تقابوول بووا توان نهضت ترجمه را یکسره ناشی از اهداف و انگیزه. بنابراین، نمی(188

 اهل بیت(ع( و معارف آنان دانست.
کردند و ائمه)ع( نیز بووا ایوون حرکووت . اگر خلفای عباسی اهداف خاصی را در ورای نهضت دنبال می2

گرفووت و مخالف بودند، قاعدتا باید واکوونش منفووی از سوووی ائمووه)ع( بووه ایوون اقوودام صووورت می
که هیچ موردی از مخالفت آنووان در ایوون نمودند، در حالیای مخالفت خود را با آن بیان میگونهبه

گیووری اینکووه ائمووه از انتقوواد و خردهبا توجووه به  زمینه گزارش نشده است. به گفتۀ شهید مطهری،
اقدامات خلفا دریغ نداشتند و موارد فراوانی از این انتقادها نیز در کتب ما موجود است، اگوور نموور به

دانست، ائمه اطهار)ع( حتما به این اقوودام بار میاسلام دربارۀ علم منفی بود و آن را برای دین زیان
ها را ترجمووه کردنوود، انتقوواد خلفا، که دستگاه وسیعی از مترجمان را ایجاد و انواع مختلفی از کتاب

انتقاد بود، این عموول شدت انتقاد کردند. اگر بنا بهنمودند، چنانکه برخی اقدامات دیگر خلفا را بهمی
بیش از هرعمل دیگری در میان عوام تحت عنوان »حسووبنا کتوواب الله  زمینووه انتقوواد داشووت، در 

سووالی کووه بوور ایوون موضوووع گذشووت، دیووده   160که هوویچ اثووری از انتقوواد ائمووه)ع( طووول  حالی
 ثیحوود كیوو در  )ع(، حتوویائمووه ثیوو اخبووار و احاد انی در م(. 220-219: 1358شود)مطهری،  نمی
: 1388مطهری، شووده باشوود) یتلقوو  و ضوود اسوولام  بدعت  كیعنوان  کار خلفا به  نیکه ا   می ن ی بینم

توان تقیه دانست؛ زیوورا اگوور ایوون علوووم، موجووب نکردن را نمی. روشن است که این مخالفت(188
شد، قطعا ائمه)ع( نسووبت بووه آن واکوونش نشووان انحرافات عقیدتی و فکری در جامعۀ اسلامی می

شوودند، مخالفووت دادند، چنانکه در موارد متعدد دیگری که ائمه)ع( با چنین انحرافاتی مواجه میمی



 1403دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی،  مجلۀ                272

 

توانوود دلیلووی ترجمۀ علوم وارداتی، مینمودند. بنابراین عدم واکنش منفی ائمه)ع( بهخود را ابراز می
 شمار آید.نکردن آنان بهبر تأیید ضمنی این حرکت یا حداقل مخالفت

گواهی بایوود گفووت؛ بووه  )ع(اهل بیووتبووه  نکردنعلوم واردات  و مراجعهدن مردم بهنمومشغول  . دربارۀ3
جوودا )ع( از اهل بیووت  پیامبر اکرم)ص( و تغییر مسیر خلافت، رحلتبیشتر مسلمانان پس از    تاریخ،
هایی که از قبل برای ائمه)ع( فووراهم شرایط سیاسی جامعه و محدودیتبا توجه به  . این گروهشدند

 کردنوود. دوسووتان وآنان مراجعووه نمیبووه ،و چووه پووس از آن  این علوم  ۀچه پیش از ترجمشده بود،  
دیدنوود و از علوم و معووارف آنووان نیازمنوود میبووهاره خود را  ونیز هم)ع(  علوم اهل بیت  مندانعلاقه

تأثیری در این زمینه نداشت. شوواهد آن نیووز   ۀ علوم وارداتیو ترجمنمودند  محضر آنان استفاده می
نمودنوود و آثووار فروانووی گواهی تاریخ از محضر ائمه)ع( استفاده میشماری است که بهشاگردان بی

 که از ائمه)ع( و اصحاب و شاگردان آنان برجای مانده است. 
هوودف خلفووا از . معناى ناپسندبودن اصل آن دانسترا نباید بهعمل  هدف سوء و ناپسند عاملان یك.  4

نیوواز ب  علووومگونووه ، مووا را از اینو الهیات هرچه بوده باشد کتب فلسف ویژه آثار مذکور، به  ۀترجم
آیات و توان در آنهووا بووهو نم   شودروش عقل  باید بررس   تنها به  ،اى از مسائلکند؛ زیرا پارهنم 

 ،افزون بر آنکووه های عقلی مدد گرفت.بایست از عقل و روشد و میروایات و امور نقل  استناد کر
باحووث هاى مووادى، مسووتلزم آشوونای  بووا متبیین عقلان  معارف دین و دفاع از آنها در برابر فلسفه

هوواى وقووت و سوووء حکومت منمووور ناموجووه طباطبایی معتقد اسووت،  علامه.  فلسف  استعقلی و  
شود کووه از م نکند و موجب م ن نیازبی این مباحثاز ترجمه و ترویج الهیات، ما را از   آنها  استفاده

ایشووان در نقوود دیوودگاه اصووحاب   (.84-83:  2، ج1371طباطبووای ،رزیم)آنها اجتنوواب واشتغال بووه
 یمنمور غرض  فاسد، یا ط  آن با هدف  ناپسند، منافوواتساختن راه  به  ههموارگوید:  تفکیك می

هدف باشد؛ همچووون شمشوویرى کووه مملوووم  را بووا آن به  نائلبا این ندارد که آن راه، مستقیم و  
. وانگهووی، حووق، گیرنوودکار م غیر رضاى خدا به  کشند و همچون دین، که آن را در راه کسبم 

اش، هیچ اثووری در حق است؛ از هرکجا و هرکس گرفته شود و ایمان، یا کفر و تقوا یا فسق دارنده
سبب دشمنی با حامل آن، چیزی جز تعصووب جوواهلی کووه خداونوود در آن ندارد و اعران از حق به

تعبیر رایووج، بایوود از مغالطووۀ میووان (. به260-5/257: 1411قرآن آن را نکوهیده، نیست)طباطبایی،
 انگیزه و انگیخته پرهیز کرد و انگیزه را با نفس عمل و نتیجۀ آن خلط ننمود.

 

 های مترجمان غیر مسلمان. انگیزه3

اینکه بسوویاری از مترجمووان نهضووت ترجمووه، از غیوور مسوولمانان، ماننوود مسوویحیان، زرتشووتیان، با توجه به
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که برخووی از (، تا جایی28:  1384؛ صفا،120:  1417یهودیان، صابئیان و پیروان ادیان دیگر بودند)ابن ندیم،
(. یکووی 164: 1382مستشرقان معتقدند که بیشتر مترجمان از مسیحیان کلیساهای مختلف بودنوود)روزنتال،

کننوود، اهووداف و آن اسووتناد میاز مواردی که اصحاب مکتب تفکیك در زیرسؤال بردن نهضت ترجمووه بووه
 ویژه مسیحیان، از ترجمه آثار مذکور است.های این گروه از مترجمان، بهانگیزه

های مترجمان مسوویحی و غیووره، در دسووتگاه اهداف و فعالیت تامی میان هتباش از دیدگاه تفکیکیان،
 سیونرهاى مسیح  در روزگار اخیووری هاى فرهنگ  تبشیرى و مفعالیت باخلافت و مراکز فرهنگی اسلامی، 

کند که آنان آگاهانووه و بووا اهووداف و (. این شباهت، این فرضیه را تقویت می96:  1383وجود دارد)حکیمی،
 اغران خاص به ترجمه آثار مذکور اقدام نمودند.

 تحلیل و نقد

هووای خوواص توان این احتمال را نفی نمود که برخی از آنووان، دارای انگیزهدربارۀ انگیزه مترجمان، اگر نمی
ای که همه یووا بیشووتر آنووان را دربرگرفتووه و گونهاند؛ اما حکم کلی در این زمینه، بهدینی و سیاسی نیز بوده

رسد. یکی از دلایل مهمی که بیشتر مترجمووان، نمر میاساس این حرکت را زیر سؤال برد، بسیار دشوار به
ویژه زبان مبدا و مقصد آثار ترجمه شده بووود. افووزون های دیگر، بهغیر مسلمان بودند، آشنایی آنان با زبان

های مووالی خلفووا حمایتویژه با توجه بههای مادی و کسب درآمد قابل توجه از این طریق، بهبر آن، انگیزه
های منطقی، فلسفی و عرفانی که مورد نقوود را نباید از نمر دور داشت. علاوه بر این، مترجمان، فقط کتاب

جدی اصحاب تفکیك است، ترجمه نکردند، بلکه آثار متعددی در زمینۀ علوم دیگر، مانند علوم طبیعی نیووز 
 توانست داشته باشد.های فرهنگی،مذهبی در آن نقشی نمیترجمه گردید که انگیزه

 

 ترجمهنهضت  سوءآثار  .4

، تووا درپوو  داشووت و جامعه اسلامی ، نهضت ترجمه آثار سوء عمیق و فراوان  براى اسلامتفکیکیاننمر    از
ترجمۀ علومی، مانند فلسفه و انتشووار آن در میووان مسوولمانانِ عصوور عباسووی را،   اصفهانی  میرزاى  کهجایی

 توورینمهم .(156: 1348)اصووفهانی،شماردمصیبتی بزرگتر از مصیبت سقیفه برای اسلام و مسوولمانان برمی
 اند از:از دیدگاه مکتب تفکیك عبارت ترجمه و پیامدهای منفی نهضت  آثار سوء
شوومردن علوووم اهوول بیووت)ع(؛ )ع( و کوچكاز رجوع به اهوول بیووت  اسلامی نیازى امتاحساس ب   .1
نیووازى کردنوود، احسوواس ب  اهل بیت)ع(مسلمانان از علوم ، فلسفه ۀبعد از ترجماعتقاد میرزای اصفهانی، به
 موضوووعایوون  )ع(حوووادث زمووان امووام رضوواواحتجاج با ایشان برخاستند؛ چنان کووه از توواریخ که بهجاییتا  
 كدر میووان پیروانشووان کوچوو  )ع(جا منتهوو  شوود کووه علوووم اهوول بیووت آید. بلکه مسئله بداندست م به
 (.98: 1387)اصفهانی،شد
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ترین آثار سوء ترجمووه از ی؛ یکی از مهمعلوم یونانویژه های بشری، بهدانشبا  روایات قرآن و  تأویل  .2
معارف وحیووانی رسوواندن بووهنمر تفکیکیان، تأویل معارف وحیانی با معارف بشری است کووه موجووب آسیب

علوم بشوورى را بووه  اهل بیت)ع(  سخنان  در نتیجۀ ترجمۀ علوم یونانی مسلمانان،  ،اعتقاد اصفهانیگردید. به
پنداشتند که فهم مووراد و منمووور ایشووان، متوقووف بوور فراگیوورى علوووم یونووان  چنین  و  ه  یونان  تأویل کرد

هایی (. تأویل در فلسفه و عرفان اسلامی حضوری بسیار گسترده یافت و نمونه98:  1387 )اصفهانی،است
توووان مشوواهده نمووود)حکیمی، ای مانند، ملاصدرا و حاجی سبزواری و دیگووران میاز آن را در آثار فلاسفه

1383 :70-73.) 
ها ماننوود مباحووث ویژه در برخی زمینووههای بشری با معارف دینی و وحیانی؛ التقاط، به. التقاط اندیشه3

خلوص معووارف دینووی وارد نمووود. هایی بهکلامی و اصولی دین با مباحث فلسفی بسیار شدید بوده و آسیب
 (.66: 1383باشد)حکیمی،  اعتقاد حکیمی، این امتزاج و التقاط مورد تأیید خود فلاسفۀ اسلامی نیز میبه

میرزای اصفهانی معتقد است، بعد از ترجمۀ کتب فلسفه، علوم الهی و بشووری   جهالت بر مردم؛  ۀغلب   .4
وجود نیووازی از علوووم اهوول بیووت)ع( بووهبا هم خلط شد و جهالت بوور مووردم مسووتولی گردیوود و نوووعی بی

 (.34: 1393آمد)جمشیدی و مشهدی، 
 .(95-94:  1384)ممفری،معارف قرآن  و تعالیم وحیان  صحیحدور ماندن از فهم . 5

موارد فوق و برخووی موووارد دیگوور معتقدنوود، نهضووت ترجمووه، نتووایج اصحاب مکتب تفکیك با توجه به
 باری درپی داشته است.زیان

 تحلیل و نقد

دین و معرفووت دینووی مسوولمانان، شووده، بووهرساندن آثووار ترجمهدربارۀ مدعای اهل تفکیك مبنی بر آسیب
زاده و اندیشووه اسوولامی انکووار نمووود)ابراهیمیطور کلی تأثیرات ترجمووه ایوون علوووم را برتوان بهاگرچه نمی
اند  علوم وارداتی همگی ضد دین بوده  آیااینکه    هایی که مطرح است(، اما پرسش13-12:  1399دیگران،  

ی و معووان یاگر مبووان یحت  ضد دین است  فلاسفه و عارفان،های  تمام اندیشهآیا فسلفه، منطق و عرفان و  
مخالف  یکل توان آن را بهکم نمیخوان و هماهنگ هم نباشد، دستهم  نیبا د  یونانیفلسفه    علومی، مانند

  دانست.  نیو ضد د
، ایوون پرسووش را نیووز از سووقیفهو مکتب اهوول بیووت)ع( براى اسلام  ترجمهنهضت   تر دانستنخطرناک
و  )ص(بووود، چوورا پیووامبر کبووراى اسوولام خطرنووا انوودازهاین  این آثار تاکه اگر واقعا ترجمه    کندمطرح می

فراگیرى علووم و مسلمانان را از چنین خطر بزرگ  آگوواه نسوواختند و بووا دسووتور دادن بووه)ع(  امامان معصوم
همچووون ارسووطو و  ایآنان را بووه ایوون کووار تشووویق کردنوود و از فلاسووفه  ،و منافق  کت  از مشرحدانش  

از عنوان »معلووم الاطبوواء  و در روایتی، از ارسطو به )ع(نمونه امام صادق برای  نیک  یاد کردندافلاطون به
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آن  نیووز توحیوود مفضوول. در (172/ 10:  1403به »رئیس الحکماء  تعبیر فرموده است.)مجلس ،   افلاطون
انوود کووه خووود گووواهی بوور تأییوود سووخنان در رد دهریووون نقوول فرمودهارسووطو  زبووان  از    ، برهووانیحضرت
 (.229: 1388مفضل بن عمر، )اوست

نکتۀ آخر اینکه، با فرن پذیرش آثار و پیامدهای منفی برای نهضت ترجمه، ایوون پرسووش پوویش روی 
رسوود، اصووحاب نمر میاصحاب تفکیك قرار دارد که آیا این نهضت، هیچ اثر مثبتی درپی نداشته است  به

پوشی نموووده یووا آن نهضت ترجمه، از آثار مثبت فراوان آن چشمنگرش منفی خویش بهتفکیك با توجه به
های دیگر)عمیمووی منوودی از چکیوودۀ علوووم تموودنبهرهتوووان بهانوود ؛از جملووه ایوون آثووار میرا انکووار کرده

هووای علمووی و (، توسعه و شکوفایی تمدن اسلامی،  هور و بروز استعدادها و نوآوری135:  1376اعتمادی،
بشریت، رشد و توسعۀ علومی، مانند تفسیر و کوولام در پرتووو گسووترش عرضه دستاوردهای بزرگ علمی به

عنوان زبان علمی جهووان اسوولام، احیوواء منووابع و متووون علمووی علوم عقلی، رشد و گسترش زبان عربی به
 -122: 1370کهن، تأسیس و توسعۀ مراکز علمی، پژوهشی در جهان اسلام، اشوواره نمود)جووان احموودی، 

127.) 
مسوولمانان را  ،گرفته باشوودهاى نادرست خلفا صورتهرچند با انگیزه  و آثار غیر مسلمانان،کتب    ۀترجم
هوواى گیوورى از دانشاسوولام و بهره ۀآنان امکان داد تا در پرتووو تعووالیم عالیوو آشنا کرد و به  مختلف  با علوم

هووا سوویادت علموو  و فرهنگوو  تر سازند و تا قرنهاى تمدن بزرگ اسلام  را هرچه مستحکمبشرى، پایه
 .خود اختصاص دهندعالم را به
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 گیرینتیجه

اجمال در پژوهش حاضر آمده، دیدگاه مکتب تفکیك دربووارۀ نهضووت ترجمووه از جهووات آنچه بهبا توجه به
بنوودی بحووث بایوود گفووت؛ مواردی از آن در این پژوهش اشاره شد. در جمعگوناگونی، قابل نقد است که به

بخشی از دیدگاه و دلایل اصحاب تفکیك در مخالفووت بووا نهضووت ترجمووه، برخاسووته از مبووانی فکووری و 
معرفتی این جریان و نوع نگرش آنان به دین، عقل و علم است که با دیدگاه فلاسووفه و موافقووان نهضووت 

این مبووانی وارد شووده اسووت. بخووش ترجمه تفاوت دارد. در این زمینه، نقدهای فراوانی از سوی فلاسفه به
ها یا فرضیات ذهنی آنان دربارۀ هدفمند و مبتنی بوور فرضوویۀ فرندیگری از دلایل آنان، برخاسته از پیش

بوواره نیووز دلایوول مووتقن و شووواهد و مسووتندات کووافی ارائووه دانستن نهضت ترجمه است کووه در اینتوطئه
اند. اگرچه در اصل تقابلِ خلفای اموی و عباسی با ائمه)ع( تردیدی وجود نوودارد و شووواهد بسوویاری ننموده

نیز در این زمینه وجود دارد؛ اما اینکه نهضت ترجمه نیز جزئی از کلان پروژۀ تقابل خلفای عباسی بووا اهوول 
تنها تعارضی بووا کسب دانش، نههای دینی نا ر بهبیت)ع( بوده باشد، تردید وجود دارد. افزون بر آنکه آموزه
رود. البتووه، در شوومار موویصورت کلی مؤید آن نیووز بهترجمه و اخذ و اقتباس از علوم دیگران ندارد، بلکه به

این میان ممکن است برخی آثار و علوم مضر یا غیر مفید نیز وجود داشته باشد، اما پرسش این اسووت کووه 
ای بوده است که اصل کار زیر سووئوال بوورود  افووزون بوور آن، عوودم واکوونش جوودی و آیا این آثار در اندازه

شوومار مخالفت آشکار ائمه)ع( با ترجمۀ آثار مذکور نیز دلیلی بوور تأییوود ضوومنی و عوودم مخالفووت بووا آن به
 رود می

صرف نمر از موارد فوق، پرسش دیگری پیش روی اصحاب تفکیك قرار دارد و آن اینکه آیووا قوورآن از 
راندن معارف قوورآن نیووز گردیوود یووا حاشیهاهل بیت)ع( جداست و آیا این نهضت موجب تضعیف قرآن و به

تنها در پووی خیر  اگر پاسخ آنان مثبت باشد، که  اهرا چنین است، باید نتیجه گرفت که خلفای عباسی نووه
حاشیه راندن آنووان، بلکووه در تقابوول بووا اصوول اسوولام قوورار داشووتند و درصوودد از تقابل با اهل بیت)ع( و به

مراتب دشوارتر از مدعای نخسووت خواهوود بردن اسلام و قرآن بودند. در این صورت، اثبات این مدعا بهبین
بود. افزون بر آن، شکوفایی فرهنگ و تمدن اسلامی در این دوره و قرون بعد نیز زیر سئوال خواهد رفووت؛ 

قرآن و اسلام گردید، چگونووه فرهنووگ و تموودن اسوولامی رساندن بهزیرا اگر نهضت ترجمه، موجب آسیب
های چشوومگیری در شکوفا گردید و علما و دانشوومندان بسوویاری در ایوون دوره  هووور نمودنوود و پیشوورفت

 ویژه علوم اسلامی صورت گرفت های مختلف علمی، بهحوزه
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 منابع
 یآن بوور اعتبووار سوونج   رینهضت ترجمه و تأث(.  1399)  محمد  ،ییرزایم  ی و عل  ا،یاکبرن  انیجلائ  ،زاده، احمدیمیابراه

 (.121) ،فقه و اصول.   نون
 . بیروت: دارالمعرفه.الفهرسته(.  1417ابن ندیم، محمد بن اسحاق )

 یهاتیو شخصوو  یروش شناسوو  ،یدر سنت فکر  یی:جستارهاكیتفک  یسودا(.  1397)  دحسنیسی،  اردکان  یاسلام
 . تهران: کرگدن.كیمکتب تفک

 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی.نقد و بررسی نمریه تفکیك(.  1382نیا، محمدرضا )ارشادی

 .مشهد: سید محمد باقر نجفی یزدی  .یابواب الهد  (.1363ی )محمدمهد رزایم  ،یاصفهان
 . تهران: مؤسسۀ فرهنگی و انتشاراتی منیر.ابواب الهدی(.  1387اصفهانی، میرزا محمدمهدی )

 . مشهد: آستان قدس رضوی. تقریرات(.  1348ی )محمدمهد رزایم  ،یاصفهان

 (.4)1، اسلام خیتار .آن یآمدهایو پ جیترجمه؛ نتا  نهضت(.  1379)  فاطمه ،یجان احمد
 . تهران: کتابخانه گنج دانش.تاریخ معتزله(.  1368جعفری لنگرودی، محمدجعفر )

 (.80، )کتاب ماه فلسفه(. نقدهای استاد آشتیانی بر مکتب تفکیك. 1393جمشیدی، حسن و مشهدی، تکتم )
 تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.. اجتهاد و تقلید در فلسفه(.  1378محمدرضا ) حکیم ،

 . تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.شرف الدین(.  1375حکیمی، محمدرضا )

 . تهران: دلیل ما.مکتب تفکیك(.  1383حکیمی، محمدرضا )

 (.95) ی،فرهنگ هانیک. مکتب تفکیك(.  1371حکیمی، محمدرضا )

 (.21) ،شهیبازتاب اندی. نید ادیعقل خود بن(.  1380حکیمی، محمدرضا )

(. بررسی تطبیقی آرای علامه مجلسی و علامه طباطایی در عرصۀ چیستی 1391الله و عربی، علیرضا)خادمی، عین
 (.2) 8، حکمت و فلسفهعقل و کارکردهای آن. 

 .(2، )آن با فلسفه و عرفان زاتیو تما كی: مکتب تفکژهیدفتر و   .سمات  (.1389) دجعفریس ،دانیس

(. تبیین و دفاع امام رضا)ع( از معارف اسوولامی در تقابوول بووا نهضووت 1392سیدان، سیدجعفر و نوروزی محمدرضا )
 (.21) 11. های رضویمطالعات قرآن و حدیث، ویژه پژوهشترجمه و آراء متکلمان. 

 . تهران: رامین.تاریخ علوم عقلی در تمدن اسلامی(. 1384صفا، ذبیح الله )
 . بیروت: مؤسسۀ الاعلمی للمطبوعات.المیزان فی تفسیر القرآن ه(.1411محمدحسین )  طباطبای ،

 . تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.های اسلامیمجموعه مقالات/ بررسی(.  1371محمدحسین )  طباطبای ،

و  یقرون دوم تا چهووارم هجوور یط  گانگانینهضت ترجمه و نقل آثار و علوم ب  (.1376)  محسن  ،یاعتماد  یمیعم
 (.26) ،فرهنگ ۀنامی.  آن بر تمدن اسلام راتیتاث

 . تهران: مؤسسۀ الوفا.بحار الانوار  ه(.1403محمدباقر )  مجلس ،
 . بیروت: دارالفکر.مروج الذهب و معادن الجوهرمسعودی، علی بن حسین )بی تا(.  
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 تهران: صدرا.  بیست گفتار.(.  1358مطهری، مرتضی )

 . تهران: صدرا.تعلیم و تربیت در اسلام(.  1388مطهری، مرتضی )

معووارف ی. به عرب یونانیمکتب به ترجمه فلسفه از    نیو نقد نگاه ا  كیمکتب تفک  یمعرف(.  1384ممفری، حسین )
 (.2، )عقلی

، ترجمۀ محمد باقر مجلسی. تصحیح و ویرایش محمد نبووی فرهووودی. قووم: توحید مفضل(.  1388مفضل بن عمر )
 بقیۀ الله.
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Examining the works of authors to delineate the portrayal of 
Imām ʿAlī  offers insights into the perspectives of their 
intellectual elite towards him. Al-Jāḥiẓ al-Muʿtazilī, a prolific 
scholar active in Baṣra and Baghdād, is one such figure whose 
writings present seemingly contradictory views regarding him. 
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of the Shīʿa by analyzing his complete works that contain 
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Abī Ṭālib and expressions of animosity towards him. The 
central question of this research is to determine the underlying 
reasons for these contradictory positions held by al-Jāḥiẓ. The 
findings suggest that al-Jāḥiẓ, leveraging his scholarly and 
literary prowess, effectively reflected the diverse perspectives 
of various sects towardsʿAlī b. Abī Ṭālib as an ostensibly 
impartial milal wa niḥal writer. Simultaneously, he emerges as 
a staunch defender of the him in numerous treatises, skillfully 
employing his intellectual and scientific capabilities, shaped by 
his association with the Muʿtazila, to advocate for the ʿAlī b. 
Abī Ṭālib and articulate sharp criticisms against his 
adversaries. 
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  ها:واژهكليد 
، جاحظ، کتب ملل )ع(امام علی

 و نحل، معاویه، ناصبیان.
 

تواند پرداختن به آثار اهل سنت و تلاش برای ترسیم سیمای امام علی )ع( در آثارشان می
حضرت علوی )ع( رهنموون شوود. یکوی از کسوانی کوه نگاه نخبگان آنها نسبت بهما را به
های ضد و نقیضی از او دربارۀ امیرمؤمنان )ع( نقل شده، جاحظ معتزلوی اسوت کوه دیدگاه
اش در بصره و بغداد بسیار پردامنه بود. با وجود ایون، تواکنون موضوع او های علمیفعالیت

نسبت به امیرمؤمنان )ع( با وجود غنای آثارش کمتر محل توجه پژوهشگران بووده اسوت. 
این پژوهش در پی آن است با بررسی آثار جاحظ، که حاوی اطلاعاتی از امیرالمؤمنین )ع( 
است، موضع وی را نسبت به امام اول شیعیان بوازگو کنود. نویسوندگان قودیم و جدیود از 
تناقض موجود میان طرفداری جاحظ از امام علی )ع( و در عین حوال دشومنی او بوا اموام 

اند. مسئلۀ پژوهش حاضر این است کوه طلبی جاحظ دانستهسخن گفته، علت آن را فرصت
با فرن وجود مواضع متناقض از سوی جاحظ دربارۀ امیرالمؤمنین )ع(، علت آن چیسوت  

های پژوهش حاضر نشان داده است که بورخلاف تصوور، نویسوندگان ایون پوژوهش یافته
طرف است که برخلاف سایر کتب ملل و نحل توانسته نگارِ بیمعتقدند جاحظ، ادیبی فرقه

کم و کاسوت بازتواب دهود. از های فرق مختلف را نسبت به امام علی )ع( بیاست دیدگاه
های زبوانی و علموی تواناییرو، گاه در قامت یك مدافع امام  اهر شود و باتوجه بوههمین

نیکی از اموام دفواع کنود و انتقادهوای خود که محصول پیوند با فرقۀ معتزله بوده است به
انتقادهوای ویژه العثمانیه، بهمخالفان امام ابراز کند و از سوی دیگر در ای را نسبت بهگزنده

 .دشمنان امام را نسبت به ایشان منعکس کند
اموام  موضوع جواحظ نسوبت بوه(. 1403)هما، دلبری، شهربانو، اسدبگی، اردشیر و گوهری فخرآباد، مصطفی  ،علیانمحب:  استناد
 DOI: 10.22059/jhic.2025.373657.654471        .           306-281(،  2)75  ،یتمدن اسلام  خ یپژوهشنامه تار .)ع(علی
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 مقدمه

التقاء عقاید و باورهووای دینووی در موضوووعات مختلووف از جملووه  کانونمرکز و  ،سوم هجری  ۀعراق در سد
سال پس از شووهادت مملومانووه امووام علووی )ع(   دویستامیرالمؤمنین علی )ع( بود. این موضوع که  بارۀ  در

تواند جالب باشوود و نشووان دهوود کووه شخصیت و خلافت ایشان داشتند در نوع خود میمردم چه نگاهی به
 ،تبلیغات امویان صد سال پس از سقوط آنها تا چه اندازه بر دیدگاه مردمان تأثیر نهاده بود و از سوی دیگوور

در دفوواع از حقانیووت امیرمؤمنووان )ع( تووا چووه خواه  منصف و عدالتهای شیعیان و شماری از سنیان  تلاش
نجووا آ. در حضور داشووتنداندازه اثرگذار بوده است. در عراق هردو گروه موافقان و مخالفان امیرالمؤمنین )ع( 

ماننوود  ،معتوودلیسوونی ق( در کنووار محوودثان  186مانند وُکیع بن جرّاح )د  ،شیعهمحدثان شیعه یا متمایل به
ق( کووه حتووی خلافووت امووام را نیووز 329ماننوود بربهوواری )د   ،ق( تا محدثانی ناصبی241احمد بن حنبل )د

کامل مشووهود طوربووهمتکلمان نیز این اخووتلاف   گروهکردند. در  زیست می  دیگربا هم  ،دانستندمشروع نمی
 ۀق( نمریوو 240ق( و ابوووجعفر اسووکافی )د210متکلمانی معتزلی مانند بشر بن معتموور )د  سو،از یك    .است
امام علی )ع( را از لحوواظ تسنن، اعتقاد بهسان را پدید آوردند و بدین   امامت مفضول بر فاضل»جواز  بدیع  

متکلمووانی ماننوود ابوووبکر اصوومّ  ،نخست نشاندند و از سوووی دیگوور  ۀفضیلت در جایگاهی فراتر از سه خلیف 
قائل نبودند. در میان ادبا و شاعران نیز ایوون  )ع(ق( قرار داشتند که هیچ جایگاهی برای امام 201یا    200)د

ق(، منصور نَمرِی )د بعوود 173شاعران شیعی مانند سید حمیری )د  ،سواختلاف عقیده موجود است: در یك
داشتند کووه شوویعیان  جایشاعران طرفدار عباسیان  ،و در مقابلبودند  ق(  245ق( و دعبل خزاعی )د187از  

ق( 186ق(، سلم خاسوور )د182ق(، مروان بن حفصه )د161لامه )دکردند؛ مانند ابودُو معتزله را محکوم می
 ابوووالفرج اصووفهانی،)  داشووتق( که بیشترین دشوومنی را در حووق امووام مبووذول می249و علی بن جهم )د

 .(385/ 10 ق:1415
توورین ایوون افووراد یعنووی جوواحظ یکی از مهمپژوهش خود را بووهاین    ،هاسبب گستردگی افراد و گروههب
 ۀها دربوواردیوودگاه هحاوی هووردو دسووت  سبب تنوع آثارش،بهکه  کرده استمحدود ، ادیب معتزلی،ق(255)د

در مووان عالتواند محك خوبی برای شناخت عقاید و باورهای متضاد رو آثارش میاز این؛  )ع( استامام علی
های نویس غیرمتعصووب، دیوودگاهوی در مقووام یووك ملوول و نحوول  علی )ع( باشد.  ۀدربارسدۀ سوم هجری  

های مختلف و اعم از نابته، عثمانیه، زیدیه و امامیه و را دربارۀ امام علی )ع( ارائه داده و از این جهووت، فرقه
دربووارۀ  ملوول و نحوولتاریخ فرق اسلامی کرده است. گفتنی است که اطلاعات سایر کتب خدمتی بزرگ به

های مخالف خود، بدون اعتبار و مغرضانه است و آثار جاحظ از این جهووت یووك اسووتثناء قابوول توجووه فرقه
  است.
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 ۀ پژوهشپیشین

دو دسته تقسوویم کوورد: به توان را میامام علی )ع( نسبت بهجاحظ    گرفته دربارۀ موضعهای صورتپژوهش
ای از آنچه جاحظ دربارۀ امام علی )ع( گفته است اکتفا کوورده توصیف پارهها، تنها بهشماری از این پژوهش

ای بووا عنوووان انوود؛ از جملووه جعفوور دلشوواد در مقالووهباره خودداری کردهو از هرگونه تحلیل و داوری در این
امامووت شوویعی را از نگوواه 1 ،»الامامۀ و اهل البیت )علیهم اسلام( فی الفکوور المعتزلووی: الجوواحظ انموذجوواً

 اسووت است و مطالبی عیناً از این کتاب آورده شووده بیان کرده البیان و التبیینبیشتر بر اساس کتاب جاحظ  
 ،جاحظ نقل شده و نویسوونده خووود فی اثبات الامامۀکه ضرورت آن دانسته نیست. سپس مطالبی از رسالۀ  

های جوواحظ عنوان بررسی دیدگاههیچکه مقاله بهای گونه؛ بهدلائلی از منابع شیعی دیگر بر آن افزوده است
منابع نیست. عنان قلم از دست مؤلف خارج شده است و به اثبووات امامووت امیرالمووؤمنین )ع( بووا اسووتناد بووه

زبان عربووی بووا عنوووان »الجوواحظ و همچنین ایشان در مقالۀ مفصل دیگری بهاست.    پرداختهشیعه و سنی  
وی در این مقاله، تمام رسالۀ اثبات الامامۀ را نقل کوورده   ، تقریباً همان مطالب را نوشته است!2اهل البیت 

های مختلف رسالۀ مأۀ کلمه سخن گفته و در نهایت، سخنان ائمه معصووومین )ع( از جملووه است! از نسخه
 جاحظ استخراج کرده است.  البیان و التبیینامام علی )ع( را از کتاب  

زبان عربی با عنوان »تیارات التدلیس فی اسناد کلمات الامام علووی )ع( ای بهپور در مقالهوحید سبزیان
در پی آن است تا نشان دهد که چگونه سخنان امام علی )ع( در رسووالۀ   3من الجاحظ الی لوئیس معلوف ،

مأۀ کلمۀ جاحظ در طول زمان به دیگران نسبت داده شد. وی قصد نداشته است که نشووان دهوود جعوول و 
ذهن متبووادر تحریف سخنان امام از طرف جاحظ آغاز شده اسووت، امووا عنوووان مقالووه چنووین معنووایی را بووه

 کند.می
کووه  4دربووارۀ جوواحظ نوشووته شووده اسووت  دایرۀ المعارف بزرگ اسلامیی هم در  سودمند و مفصل   ۀمقال

ن فوون ایکووی از متخصصوو را زندگی و آثار جاحظ سخن رانده است و هربخش آن   ۀصورت مبسوط درباربه
امیرالمؤمنین )ع( آمده است چندان زیوواد نیسووت،  ۀهای جاحظ درباردیدگاه ۀنوشته است؛ هرچند آنچه دربار

ایوون  ۀسنگینی وزن  ،اینوجود  توان یافت. با  می  جاحظهای  اما اطلاعات سودمندی از زندگی، آثار و اندیشه
اصلی این مقالووه، آذرتوواش  ۀپیوند جاحظ با ایران و فرهنگ ایرانی است که مورد توجه نویسند  ۀمقاله دربار

 

  -247، 44ق، العدد 1422، شتاء المنهاجدلشاد، جعفر، »الامامۀ و اهل البیت )علیهم اسلام( فی الفکر المعتزلی: الجاحظ انموذجاً ،    1
280 . 

 .  (46و   45)، مطالعات اسلامی  .الجاحظ و اهل البیت  (.1378) . دلشاد، جعفر2
دراسات فی العلوم  ق(. تیارات التدلیس فی اسناد کلمات الامام علی )ع( من الجاحظ الی لوئیس معلوف. 1429پور، وحید ). سبزیان 3

 . 88 -77، 3، العدد 15، السنۀ  الانسانیه 
 . 17ج . دایرۀ المعارف بزرگ اسلامی . جاحظ . آذرنوش، آذرتاش و دیگران.4
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»اسووتحقاق فووی   ۀترین قسمت این مقاله با پژوهش حاضر، بررسی رسووالآذرنوش قرار گرفته است. مرتبط
 .که گزارشی مختصر از آن فراهم شده است الامامه  است

های وی در نقوود و بررسووی دیوودگاهاند افزون برتوصیف آثووار جوواحظ، بهها، کوشیدهدستۀ دوم پژوهش
هووای جوواحظ در تبیووین نسووب در مقالووۀ »روشموضوووع امامووت امیرالمووؤمنین )ع( هووم بپردازنوود. مرادی

جاحظ پرداخته اسووت و از عهوودۀ  العثمانیهنقد و بررسی روشی و محتوایی رسالۀ  به  1های تاریخی ،گزارش
 دهندۀ محتوای آن نیست. خوبی برآمده است، ولی روشن نیست چرا عنوان مقاله، عیناً نشاناین کار به

 ملل و نحوول،معتقد است که نویسندگان کتب   2های آن ،میرشریفی در مقالۀ »عثمانیۀ جاحظ و نقض
که شهرستانی، مذهب جاحظ را عینوواً اند؛ چناناش تخریب کردهگراییسبب اعتزال و عقلجاحظ را شاید به

باور میرشووریفی، فلاسووفۀ مووادی نزدیووك اسووت تووا الهووی. بووهمذهب فلاسفه دانسته اسووت کووه بیشووتر به
گیری و ابراز حکم دربارۀ مرام و مسلك جاحظ ممکن نیست؛ چوورا کووه او مووردی متلووون بووود و بووا تصمیم

نگاران معاصر بود که هرکس بیشووتر بوودو پووول سان برخی روزنامهکرد و بهعقاید و افکار اسلامی بازی می
گفتووۀ وی، جوواحظ در نوشووت. بهزد و برای خوشایند این و آن مطلووب میداد، موافق خواست او قلم میمی

 یف یرشووری م(! 13 -12انیووه جوواحظ ، گونه ارزش و اعتباری ندارد )میرشووریفی، »عثمنزد علمای شیعه هیچ
 پووردازوغدر را  یو  آنهووا  براساس  و  کرده  نقل  جاحظ  ۀدربار  را   یسن   سینونحل  و  ملل  سندگانینوهای  انتقاد
 هووم یانعی شوو  ۀدربووار را  یسووخنان نی چنوو   ریوو نم  آنووان  ،باشد  درست  یاستنادات  نی چن   اگر.  است  کرده  یمعرف
 یو  افکووار  ۀنوودینما  یهمگوو   جاحظ  یهانوشته  که  است  تصور  نیا   بر  زی ن  یف یرشری م  ،نیا   بر  افزون.  اندگفته
 و یکاسووت  و افووزون بووا همووراه و فوورق گرید  دیعقا  ناقل  را   یو  اگر  اما  هستند،  نمامتناقض  نیبنابرا   ؛هستند
 .گفت سخن  او یهادگاهید  در تناقض  از  قاطع  چنین توانینم  گرید  می بدان

هووا و نوا با میرشریفی در مقالۀ »از نابته/ ناصووبه تووا حشووویه بوور اسوواس گزارشجعفریان هم تقریباً هم
ضمن تبارشناسی فرقۀ نابته یووا همووان عثمانیووه، معتقوود اسووت کووه   3های تاریخی ابوعمرو جاحظ ،تحلیل

گویوود. در یووك سووطح های مختلف و حتی نقدها، گاه متعارن هم سووخن میجاحظ در گزارش آرای فرقه
توانوود از کردن آراء و نقد آنها باشد. کسووی کووه هربووار بخواهوود میبازیگری در واگویهممکن است متهم به

کنوود کووه می الحیوان اشارههرکس که دوست دارد، دفاع کند؛ اما در کل چنین نیست و او در مقدمۀ کتاب 
پووردازد. شرح آرای رافضه، زیدیه، خارجیه و ضراریهّ هم میکند، بههمان مقدار که آرای ناصبه را نقل میبه

 

 . 100 -75(،  14، )تاریخ اسلامهای تاریخی. های جاحظ در تبیین گزارش (. روش 1382. مرادی نسب، حسین )1
 (. 5، ) مجلۀ آینه پژوهشهای آن.  (. عثمانیۀ جاحظ و نقض 1369. میرشریفی، علی )2
3( رسول  جعفریان،  گزارش 1401.  اساس  بر  تا حشویه  ناصبه  نابته/  از  تحلیل (.  و  جاحظ.  ها  ابوعمرو  پژوهشهای تاریخی  سال  آینۀ   ،

 (.  193)پیاپی  ،33
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کنوود، ناصووبی باشوود یووا وقتووی آرای رافضووه را گوید این طور نیست که وقتی آرای ناصبیه را نقل میاو می
اشووتباه، (. جعفریان در این مقالووه به45گوید، رافضی شده باشد )جعفریان، »از نابته/ ناصبه تا حشویه ،  می

کنوود امام علووی )ع(  معرفووی میکنندۀ »جریان سنی متمایوول بووهعباسیان را شیعه )مدل عباسی( و تقویت
مووذهب (. حال آنکه عباسیان بر مذهب شیعه باقی نماندنوود و به30)جعفریان، »از نابته/ ناصبه تا حشویه ، 

تسنن گرویدند و ثانیاً، همگی موضع یکسانی در برابر امام علی )ع( نداشتند تا بخواهند متفقاً جریان سوونی 
 امام را تقویت کنند.متمایل به

ای تحت عنوان »دیدگاه جاحظ نسبت به فضائل امام علی )ع( و محدودیت اجموواع مُچلیسین در مقاله
معنا که اجموواع نبودن خلافت امام پرداخته است؛ به ایننقش اجماع در مشروعیت یا مشروعبه  1باره در این

نوشووتۀ نویسوونده، جوواحظ نبودن خلافووت امووام تووا چووه انوودازه ارزش دارد  بهامت در مشروعیت یا مشروع
دار کند. بووه بوواور او، زمووانی اجموواع امووت کوشد اجماع ادعایی را بر خلافت معاویه از سوی امت خدشهمی

زور شمشیر و ترس و اجماع نباشد و از نگاه جاحظ، علی )ع( برتووری آشووکاری بوور دارای ارزش است که به
عنوان (. استادش نمّام هم اجموواع را بووه Muchlisin, Al-Jahiz on the virtues of Ali, 89معاویه دارد )

 (.Muchlisin, Al-Jahiz on the virtues of Ali 90 ,یك دلیل، ردّ کرده بود )
 

 زندگانی جاحظ

ق در 165  -150های  جاحظ، ادیب و متکلم معتزلی مذهب، حدود سووالابوعثمان عمرو بن بحر مشهور به
نخسووت در بصووره زیسووت و از محوویط  ۀنیم :توان تقسیم کردبصره زاده شد. زندگی وی را به دو دوره می

که جعفریان هم اشاره کرده است، عثمانی بووودن او و بووا شاید، چنانعلمی و فرهنگی آنجا بهره بسیار برد. 
اش بووه بغووداد دوم زنوودگی  ۀدر برهفرن صحت و میراث همین نشو و نما در بصرۀ طرفدار عثمان است.  

همووین موضوووع سووبب شوود بوورای دولتیان اسووتفاده کوورد.  میانِ شآمد و از دانش خود برای ترفیع جایگاه
گیری از هدایای دولتمردان و عطایای ایشان با توجه بووه علووم فووراوان خووود، آثووار سفارشووی بسوویاری بهره

 جهووتبا چشمانی برآمووده بووود و از همین روکِنانه بود. وی فردی زشت ۀاو جزء موالی قبیل   ۀخانوادبنویسد.  
های زمانه از علوم شرعی و یونانی در آثووار او معروف شد. تمام دانش)حدقه چشم برآمده/ حدقی( جاحظ  به

 او دارد.  وسیع اند و این نشان از فرهیختگی و دانش  گرد آمده
 ۀق(، خلیفوو 218 -198دعوت مسووتقیم مووأمون )حووك.  بغداد مرکز خلافت عباسوویان، بووهمهاجرتش به

سامان بووود و معتزلی و دوستدار دانش بود. وی در روزگار جانشینان مأمون، معتصم و واثق هم اوضاعش به

 
1. Muchlisin, Annas Rolli, "Al-Jahiz on the virtues of Ali ibn Abi Talib and the limit of Ijma", 

DINIKA: Academic Journal of Islamic Studies, V. 6, N. 1, January-June 2021 . 
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رسیدن متوکل حوودیثی مشوورب خلافتاقبال او با به  ۀرا برای معتصم نگاشت. اما ستار  مناقب الترک  ۀرسال
سوورانجام بصره باز گردد و ترجیح داد بهرو به افول نهاد و پس از آن دیگر هرگز جایگاه گذشته را نیافت و 

 درگذشت.  همانجاق در 255در سال 
ق( ادب و 215( و ابوزید انصاری )د. 216ق(، اصمعی )د.  210جاحظ نزد ابوعبید معَمر بن مثنی )د. ح.  

 -221ق( و کوولام را از ابووراهیم بوون سوویّار نمّووام )د. 215لغت آموخت و نحو را از ابوالحسن اخفش )د. ح. 
دانووش و خوورد جوواحظ را  ۀترین سرچشوومق( فرا گرفت. شوواید بتوووان گفووت کووه بهتوورین و گسووترده231
داد. آگوواهی جوواحظ از فرهنووگ ایرانووی و که کتاب تشووکیل موویبل  ،منحصراً دانشمندان و روایات شفاهینه
ابن مقفع و دیگران انجام شد و چنان زیاد بووود کووه   از سویهای بسیار زیاد کتب ایرانی که  سبب ترجمهبه

 را به او نسبت دادند.   التاجکتاب  
ریخووت. او در بصووره و جاحظ پیرو آیین معتزلی بود و حتی در این مکتب نوآوری کرد و جاحمیه را پی

سپس بغداد شاگردی نمّام را کرد. نمّام علاوه بر کلام از هنوور سووخنوری و شوواعری نیووز بهووره داشووت و 
وی تمووام علوووم از فوورائض، عوورون، حسوواب،  ،جوواحظ ۀگفت خود جلب کند. بنا بهتوانست نمر جاحظ را به

حتووی ، هووای فلسووفی و نحووویآموخووت. در ایوون فهرسووت دانشرا اخترشناسی، تبارشناسی و حفظ قوورآن 
ق: 1414؛ یاقوت حموی، 131 -124/  14ق:  1422)خطیب بغدادی،    پردازی هم منمور شده استچیستان

5 /2101- 2127). 

 

 منتقدان جاحظ

منفووی  ینوعبووهجاحظ نسووبت بووهو پژوهشگران معاصر شیعی  ،ادیان و قضاوت مورخان و نویسندگان فرق
اند که برای افووزایش جوواه و مووال خووود حاضوور بووود طلبی کردهسالوس و فرصتاو را متهم به  است و  بوده

سووبب ق( اسووت کووه جوواحظ را به346یکی از ایوون افووراد، مسووعودی )د.   هایش بیاورد.هردروغ را در کتاب
نوشتن رسالات و کتب متناقض کلامی انتقاد کرده و او را فردی متفنن دانسته کووه فقووط از سوور تفووریح و 

گفتۀ مسووعودی جوواحظ از نوشته است. بهسرگرمی )یا برای اثبات قدرت علمی خود یا برای پول( کتاب می
را نوشت و در آن از دعاوی راوندیه که حوواوی انکووار عقیوودۀ اهوول سوونت  امامۀ ولد العباسیك سو، رسالۀ  

نویسوود و در آن در را می  العثمانیووهکند و از سوی دیگر، کتوواب  دربارۀ حقانیت خلافت ابوبکر بود، دفاع می
ای در دفوواع از در جایی دیگوور نیووز، رسوواله گذارد.تضییع حق امام علی )ع( و دفاع از ابوبکر سنگ تمام می

صووورت دچووار امیه نوشته است و آنان را محق خلافووت معرفووی کوورده اسووت و بدینخلافت معاویه و بنی
جوواحظ را   مسعودی سووبك نگووارشالبته،  .  (243  -242/  2  ق:1409  مسعودی،تناقضی آشکار شده است )

کنوود برد و دلایل روشن را نمووودار میبودن زنگ خاطر را می: »تألیفات جاحظ با وجود عثمانیستوده است
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هزل ملالت خواننده بوویم کنوود، از جوود بووه ای خوب و ترتیبی منمم و عباراتی روان دارد و هرجا ازکه شیوه
هووایش آنچووه ای  ریف آرد. جاحظ تألیفووات نیکووو دارد و دیگوور کتابرود یا از پس حکمتی بلیغ، نادرهمی

تر از کس فصوویحگری و ضد حق نباشد در نهایت کمال است و از معتزلیان سلف و خلف هوویچتأیید ناصبی
 .(596/ 2 ق:1409  مسعودی،) او نبود 

داشووته اسووت.  ،کووه معاصوور او بووود ،جوواحظ ۀهای صریحی دربارنتقادق( هم ا 240ابوجعفر اسکافی )د. 
: نوشووتۀ اسووکافیبه  .(133/  17  ق:1378  الحدیوود،ابوون ابی)  نیست که جاحظ درصدد آزار او برآمد  سبببی

شووبهات شناسوود و به»عالمی معتزلی وجود دارد که در کلام بسیار متبحر است و اختلافات این علووم را می
دانوود. او از تمووام شناسد و انواع تأویل کلام را میآن احاطه دارد و جاهایی را که در معرن طعن است می

کنوود و مشووهورترین فضووائل آن حضوورت را تأویوول ها برای ابطال مناقووب امیرالمووؤمنین اسووتفاده میحیله
کند و گاهی تلاش دارد تا بووا قیاسووی نوواق  از صورتی غیر محتمل تأویل میکند. پس گاهی آن را بهمی

 الحدیوود،ابوون ابی. برای موارد دیگوور ر.ک 264 -263/ 3ق: 1378  الحدید،ابن ابی)  قدر و منزلتش بکاهد 
 .(279، 276، 275، 272، 271، 270، 268، 267/ 3ق: 1378

، (53ق: 1434)ابن طوواووس،  و احمدبن موسی بن طاووس(  282ق:  1411)اسکافی،  ابوجعفر اسکافی  
کند که تصریح می  الحیوان  ۀکه او خود در مقدماند، حال آندشمنی با امام علی )ع( متهم کردهجاحظ را به

 .(13/ 1 :ق1424جاحظ،  ) دفاع از آنها برنخاسته استرا عرضه کرده و به  عثمانیهوی تنها عقاید 
نوعی منفووی اسووت و های جعفریان و میرشریفی دربارۀ جاحظ اشاره شوود کووه بووهدیدگاهپیش از این به

 دانند.دلایل مختلف او را قابل انتقاد میبه
های مووذهبی بووا های تمام فرق و نحلهاقدام جاحظ در ذکر اندیشه  ند،معتقدپژوهش حاضر    گاننویسند

توجه است و نباید او را به دورویی و سووالوس مووتهم درخورِ و  مندارزش  ،ای که صورت گرفته باشدانگیزههر
های فکری و فرهنگی زمان خود را عرضه کوورده اسووت. جوواحظ ای است که تمام جریانکرد. او مانند آینه

کم و کاسووت بوودون توجووه علم کلام و فرق نموده کووه عقایوود فوورق مختلووف را بوویبیشترین خدمت را به
 نقل کرده است. حذفها با کلامی فصیح و بدون ان آن فرقهپیرو وشامدیخوشامد یا ناخبه

 

های زیر یووا مسووتقیماً ها و کتاب: از میان انبوه آثار جاحظ، رسالهاميرالمؤمنين )ع(  ۀآثار جاحظ دربار

 دارد:  ایشان ۀامیرالمؤمنین )ع( است یا مطالبی دربار ۀدربار
کردن فضووائل بوورای ابوووبکر و کاسووتن از قوودر و اعتبووار درسووت  ۀانگیزاین کتاب بیشتر به:  العثمانیه  .1

بر اساس نقشی که برایشان تعریف شووده  العثمانیهها در کتاب فضائل علی )ع( نوشته شده است. شخصیت
گیوورد و عموور همیشه موضووع صوولح و ملایمووت را می  ،در هرواقعه ابوبکر  ؛ برای نمونهکنندایفای نقش می
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روایووات اسووتفاده شووده در آن موضع محکم و صلابت را؛ دقیقاً مانند یك نمایشنامه کووه مشووخ  اسووت  
 ساختگی است.

 :طالووب فووی فعلووهرسالۀ عمرو بن بحر الجاحظ فی الحکمین و تصویب امیرالمؤمنین علووی بوون ابی  .2
لحاظ حجمی تقریباً متوسط که در دفاع از امیرالمؤمنین )ع( و اثبات حقانیووت او در جنووگ ای است بهرساله

  .صفین نوشته شده است
عنوووان ایوون رسوواله در چوواپ سووندوبی،  :دؤادالولید محمد بن احمد بن ابوویرسالۀ فی النابتۀ الی ابی  .3

ای بودند که در روزگار جوواحظ روییدنوود و آشووکارا آمده است. »نابته  )روییدگان(، عده  رسالۀ فی بنی امیۀ
زیوورا او از یوواران پیووامبر )ص(  ؛معاویه درست نیستدادن بهگفتند که دشنامکردند و میامیه را تأیید میبنی

 1وی، بدعت و مخالفت با سنت است.توزی و ناسزاگفتن بهبوده و کینه
ای مختصوور در اثبووات خلافووت رسوواله :طالووبرسالۀ فی اثبووات امامووۀ امیرالمووؤمنین علووی بوون ابی.  4

امیرالمؤمنین)ع( بعد از پیامبر )ص(. وی در این رسوواله، نخسووت اجموواع ادعووایی دربووارۀ ابوووبکر را ابطووال 
اثبات افضلیت حضرت علی )ع( و در نتیجه حقانیووت ایشووان بوورای خلافووت پیووامبر )ص( کند، سپس بهمی
 پردازد.می

های زیدیووه در موضوووع امامووت بررسووی دیوودگاهجاحظ در این رساله به. من کتاب استحقاق الامامۀ: 5
 پرداخته است. 

شوودت هاشووم، بهامیووه را در برابوور بنی: جاحظ در این رساله، بنیرسالۀ فضل هاشم علی عبدشمس.  6
یك علیووه بووهکند و اقدامات خصمانۀ آنهووا را از دوران جاهلیووت تووا خلفووای اموووی یكسرزنش و بدنام می

 شمارد.هاشم و از جمله شخ  امیرالمؤمنین علی )ع( برمیبنی
: در این رساله، جوواحظ بووا اسووتناد بووه حوودیث خووود هاشمطالب و آله من بنیرسالۀ فی علی بن ابی.  7

افتند ...، معتقد است که وضعیت امام)ع( در این امووت ماننوود امام)ع(، که دو گروه دربارۀ من به هلاکت می
زدند و مسیحیان او را تووا سوورحد های ناروا به او و مادرش میحضرت عیسی )ع( است که یهودیان تهمت

صووورت برتری اهل بیووت)ع( بوور دیگووران و حضوورت علووی )ع( بهبردند. او در این رساله، بهخدایی بالا می
کند که عمر جایگاه نخسووت را بووه آل مواردی مانند تدوین دیوانِ دورۀ عمر استناد میپردازد و بهخاص می

پیامبر)ص( اختصاص داد و این سخن امام)ع( که »نحن اهل البیووت لایقوواس بنووا احوود  و سووپس دربووارۀ 
 نویسد.نشاند، میشجاعت، سخاء و سخنوری امام که ایشان را در جایگاهی برتر می

بررسی فضائل و خصائل امووام علووی )ع( و برتووری : این رساله تا نیمۀ آن بهفی بیان مذاهب الشیعه.  8

 

  ۀآین .های جاحظها و تحلیل از نابته/ ناصبه تا حشویه بر اساس گزارش  (. 1401)این فرقه و تبارشناسی آن، ر.ک. جعفریان، ۀدربار. 1
 .(93 ) پژوهش،
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کووه خووود متووذکر شووده، در ایوون رسوواله فقووط پردازد. البتووه چنانایشان بر ابوبکر و عمر و سایر صحابه می
رسالۀ دیگری که در ایوون بوواب نوشووته، احالووه داده های رافضه را بههای زیدیه مطرح شده و دیدگاهدیدگاه

)ع(، آورده، شباهت تمام دارد.  است. مطالب این رساله با آنچه در رسائل دیگرش در دفاع از امیرالمؤمنین 
جاحظ از کلمات و سخنان امام علی )ع( بسیار اثر پذیرفتووه بووود کووه اثوور آن را در سووبك :  مأۀ کلمه  .9

مشهور بووه  طاهرابوالفضل احمد بن ابی(.  317ق:  1422توان دید )حسینی جلالی،  خوبی مینگارش وی به
: نویسووددربارۀ علت تألیف این کتاب می  بغداد،و مؤلف کتاب ارزشمند  ، دوست جاحظ  ق(280ابن طیفور )د

هزار طالب )ع( صد کلمه دارد کووه هریووك از آنهووا بووهما گفت: »امیرالمؤمنین علی بن ابیزمانی جاحظ به»
خواستم که آنها را جمع و بر من املا کنوود و او ارزد . من از او همواره میجمله از بهترین عبارات عرب می

که در اواخر عمرش روزی شووماری از زد تا اینتغافل میداد و از روی بخل خود را بهدائماً به من وعده می
خط خووود نوشووت و ایوون های مؤلفاتش را بیرون آورد و از روی آنها این کلمات را جمع کرد و بووهرونوشت

قسمتی از محتوای   .(375  تا،بی  خوارزمی،)   کلمات صدگانه چنین است: لو کشف الغطاء ما ازددت یقیناً ...
 -134/ 2ق: 1418آمده اسووت )ابوون قتیبووه،  عیون الاخبار ق( در کتاب276این کتاب از سوی ابن قتیبه )د

135.) 
هایی های نثر عربی را فووراهم آورده، خطبووهجاحظ در این کتاب که بهترین نمونه:  البیان و التبیین  .10

خلافت، امووام پووس از رسوویدن بووه  ۀبلاغت ذکر کرده است: اولین خطبوو   دلایلعنوان  را از امام علی )ع( به
؛ 37 -34/ 2 ق:1423جوواحظ،) جهاد و خطبه در شووکایت از یووارانآخرت، خطبه در تشویق به  ۀخطبه دربار

 ۀذیل جملوو  )ع(. جاحظ در ستایش از کلمات قصار امام(29،  27،  28،  16خطب  ش:  1377  قس. سیدرضی،
یووافتیم، نویسد: »اگر در این کتاب فقط بوورهمین یووك جملووه آگوواهی می»قیمۀ کلّ امریء مایحسنه  می
یابد و بهترین سخن غایت مییافتیم، بلکه آن را بیشتر از کفایت و رساننده بهقطعاً آن را کافی و شافی می

نیاز کند و معنای آن از الفا ش هویدا باشوود. گویووا خداونوود لبوواس آن است که کم آن تو را از بسیار آن بی
خاطر حسن نیت و تقوای گوینووده ایوون سووخنان او را بووا نووور تن علی )ع( پوشانده و بهبر  جلالت و بزرگی  

 .(87/ 1 ق:1423جاحظ، ) حکمت پوشانده است 

 

 دفاعیات جاحظ از امام علی )ع(

گیری خلافووت دسووتتوان به دو دوره تفکیك کرد: دوران پیش از بهدفاعیات جاحظ از امام علی )ع( را می
 از سوی امام)ع( و دوران خلافت ایشان.
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 الف(دوران پیش از خلافت 

دلایل مختلف امووام را افضوول از ابوووبکر بوورای جانشووینی کند و بهجاحظ نخست از خلافت ابوبکر آغاز می
نویسد: »کتوواب خوودا و سوونت جاحظ در اثبات امامت و جانشینی امیرالمؤمنین علی )ع( میکند.  معرفی می

پیامبر و اجماع حاکی از آن است که برترین امت پس از رسول خدا، امام علی )ع( بود؛ زیوورا او جهووادش و 
مشقاتی که در این راه متحمل شد بیش از دیگران بود و باتقواترینشان بووود و چووون بوواتقواترین آنهووا بووود 

صحابه بیشتر بوده و چون خشیتش بیشتر بوده، پس اعلم ایشان است و چووون اعلووم  ۀپس خشیت او از بقی 
تر است و چنین شخصووی یافتحق است؛ زیرا خود هدایتتر امت و هادی مردم بهصحابه است، پس عادل

 ق:1350جوواحظ، ) که خود پیروی نمایوود و بوور او حکووم شووود پیروی و حاکم شدن است، نه این  ۀشایست 
499). 
انوود: علووی بوون چهووار تن ،شودای که از آنها علم گرفته میاو این امت اجماع دارند که صحابه  ۀنوشت به
. (499  ق:1350جوواحظ،  )  طالب )ع(، عبدالله بن عباس، ابن مسعود و زیدبن ثابووت و رضووی الله عوونهمابی

نویسوود: »مووا از امووت داننوود، میجاحظ در پاسخ کسانی که عموور را سووزاوارترین فوورد بوورای جانشووینی می
شود  آنهووا خواهنوود گفووت: پیووامبر پرسیم که چون وقت نماز شود چه کسی برای امامت نماز مقدم میمی

فرمود: »کسی که قرائتش از بقیه بهتر است، امامت قوم را برعهده گیرد . آنگاه اجماع دارند که چهار توون 
هستند که قرائتشان بهتر از عمر بود. پس عمر از این فهرسووت خووارج شوود. آنگوواه از امووت پرسوویدیم کووه 

پس مردم اخووتلاف کردنوود. مووا   تر از بقیه استتر و در دین فقیهیك از این چهار تن قرائتشان درستکدام
پرسیم کدامشان برای امامت سزاوارتر از بقیه اسووت  پووس ایشان را آگاه کردیم تا قضیه را معلوم داریم. می

اجماع دارند که پیامبر فرمود: »پیشوایان از قریش خواهند بود . با این حدیث ابن مسعود و زیوود بوون ثابووت 
مانند. پس پرسیدیم که کوودام یووك طالب )ع( و ابن عباس میشوند و علی بن ابیاز این فهرست خارج می

از این دو برای امامت سزاوارتر است  پس اجماع دارند که پیامبر فرمووود: »هرگوواه دو عووالم فقیووه قرشووی 
تر است و زودتر مهاجرت کرده امام است . با این حساب ابوون عبوواس هووم از فهرسووت باشند آن که مسن

مانوود. پووس او بوورای امامووت طالب و صلوات الله علیه و باقی میشوند و امیرالمؤمنین علی بن ابیخارج می
جوواحظ، ) سزاوارتر است؛ زیرا امت بر او اجماع کردند و کتوواب و سوونت دلالووت دارنوود کووه او امووام اسووت 

 .(500 ق:1350

که از بقیووۀ صووحابه برتوور بووود، امووا گوید که چرا امام علی )ع( با وجود اینوی سپس از این سخن می
حرص علی )ع( بر وحدت مسلمین موجب شوود تووا او  ،او ۀنوشت به  بیعت با ابوبکر )و بقیۀ خلفا( حاضر شد.به

جوواحظ، ) اند، درگووذردهای مدینه رسیدهاز حق خود برای خلافت آنگاه که دید که شورشیان مرتد تا دروازه
. عوولاوه بوور شووورش (246/  3  ق:1387  ؛ نیووز ر.ک. طبووری،182 ،  من کتاب استحقاق الامامۀ»م:  2002
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مرتدین، میان مهاجر و انصار در موضوع خلافت اختلاف افتاده بووود و منافقووانی کووه در مدینووه بودنوود بووه 
گیری دلالووت بوور . این موضووع(182 ،  من کتاب استحقاق الامامۀ»ق:  2002جاحظ،  )  کمین نشسته بودند

اش دارد و فراوانی حلم او و کمی حرص او و سعه صدر و شدت زهد و بسیاری گذشت و استواری اندیشووه
ق: 2002جوواحظ، ) دهوودهرگاه کسی از چنین امر بزرگی درگذرد، خدا او را در بالاترین منازل دین قرار می

 .(183 ،  من کتاب استحقاق الامامۀ»
اجماع امت وقتی مشووروعیت نوشتۀ او، شود. بهگرفته روی ابوبکر در سقیفه میوی منکر اجماع صورت

دارد که مبتنی بر کتاب خدا و سنت پیامبر باشد، وگرنه امکان دارد که امت برچیزی اجماع کنند کووه مووورد 
آزادی اسوورا در  ۀاز مسلمانان پرسید که نمرشان دربار )ص(رضایت خداوند نباشد، مانند غزوه بدر که پیامبر

قبال فدیه چیست و همگی موافقت کردند، اما آیه نازل شد که »هیچ پیامبرى حقّ اسیرگرفتن ندارد، مگوور 
خاطر گرفتن اسیر و سپس آزادکردن بووا فدیووه( کامل یابد. شما )به ۀبعد از آنکه در آن )منطقه و( زمین، غلب 

خواهد و خداونوود، شکسووت ناپووذیر و ند )براى شما( آخرت را م فکر متاع زودگذر دنیا هستید، ول  خداوبه
  1حکیم است .

نوشووتۀ او کنوود. بهتقصیربودن امام علووی )ع( هووم موضووع خووود را اعوولام میاو دربارۀ قتل عثمان و بی
. مووردم کردندبر مسیر صحیح حرکت میسال نخست خلافت عثمان    6از روزگار پیامبر )ص( تا    مسلمانان

هوویچ بوودعت و کووار ناشایسووتی در  ،بر محور کتاب و سنت گرد آمووده بودنوود و در ایوون دوره  ،در این دوره
ای راه خطا پیمودند و عثمان را کشتند. کشتن عثمان نامشووروع بووود؛ چووه، که عدهمیانشان ر  نداد، تا این

هایی را های بسیاری به پا کرد و دشوومنیهای وی آن اندازه نبود که کشتنش را روا سازد. این کار فتنهگناه
جای های بسیاری در پی آن ریخته شوود. از نموور او، شورشوویان بووهدر میان مسلمانان به راه انداخت و خون

هر روی، مووردم در برابوور عثمووان هووای دیگووری وی را کیفوور دهنوود. بووهتوانسووتند از راهکشتن عثمان، می
ای نیووز ای از یاری عثمان تن زدند و عوودهرویکردهای متفاوتی داشتند. برخی قاتل و یاور قاتل بودند، پاره

عثمووان و  بووارۀهووا، داوری خاصووی دارد. درهریك از ایوون گروهبارۀ  وی را نداشتند. جاحظ درتوان کمك به
دهوود و تردیوود خواستند او را برکنار کنند، حکووم قطعووی نمیکسانی که او را یاری نکردند و کسانی که می

الولید محمد رسالۀ فی النابتۀ الی ابیم:  2002،  جاحظ)  دانددین میدارد، اما قاتل و یاور قاتل را گمراه و بی
 .(10 -7/ 2،  دؤادبن احمد بن ابی

آنها علووی )ع( را در قتوول پردازد:  پاسخ اتهاماتی که سفیانیه متوجه امام علی )ع( کرده بودند، میوی به
در امووا  2(.389، رساله عمرو بن البحوور الجوواحظ فووی الحکمووینم:  2002)جاحظ،    ندنست دا عثمان سهیم می

 

 (. 67حَتَّ  یُثخْنَِ فِی الْأرَنِْ ترُِیدُونَ عرَنََ الدُّنیْا وَ اللَّهُ یرُِیدُ الآْخرِۀََ وَ اللَّهُ عزَِیزٌ حکَِیمٌ  )انفال/  . »ما کانَ لنَِبِیٍّ اَنْ یکَوُنَ لهَُ اَسرْى 1
 (. 584/  5؛ 218  -217/  2  م:1997 . نخستین بار این اصحاب جمل بودند که امام را به شرکت در قتل عثمان متهم کردند )بلاذری، 2
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رساله عموورو م: 2002)جاحظ،  عثمان را کشت و نه در قتلش یاری رساند باید گفت که علی )ع( نه  بارهاین
 .(45/ 3 ق:1417 ؛ نیز ر.ک. ابن سعد،399، بن البحر الجاحظ فی الحکمی

 

 )ع(ب( دوران خلافت امام علی

ای از آورد که مورد تردید و انکار عوودهمیان میجاحظ، نخست سخن از مشروعیت خلافت امام علی )ع( به
خلافووت علووی  نبودنمشووروع رادعای سفیانیه مبنی بوو در مقام پاسخ به  مخالفان ایشان قرار گرفته بود. وی

دانسووتند و اجموواع تووابع فضوول مردم فضوول او را می»نویسد: علت نبود اجماع کامل بر علی )ع(، می)ع( به
است، نه برعکس. پس چون فضل کسی هویدا بود بر مردم است کووه بوور او اجموواع کننوود و اگوور اخووتلاف 

، رساله عمرو بن البحر الجوواحظ فووی الحکمووین  م:2002  ،  )جاحظکردند آنانند که از رحمت خدا به دورند
395). 

کوورد، او دربارۀ نزاع امام)ع( با طلحه و زبیر و پیشنهاد عجیب سفیانیه، که باید کار را به شورا واگذار می
شووورا اگر سفیانیه گویند چرا علی )ع( در اختلاف میان خود و طلحه و زبیر تعیووین خلیفووه را بهنویسد: »می

نسپرد و در این موضوع از عمر تبعیت نکرد، گوییم که عمر شرط نکرد که این شورا تووا ابوود برقوورار باشوود، 
بلکه او تنها سه روز به اهل شورا فرصت داد خلیفه تعیین کنند و الا کشته شوند و عمر علووم نداشووت کووه 

، رساله عمرو بن البحر الجوواحظ فووی الحکمووین م:2002  ،  )جاحظبعداً اهل شورا چه تغییراتی خواهند کرد
 ۀالاتباع نبود؛ چون در این صورت عمر هم نبایوود از سوویرد واجبعمر در این مور ۀکه سیرضمن آن  1.(397

که شاید وی در پاسخ به این  2داد.کرد و از پیش خود شورا تشکیل میابوبکر در انتخاب جانشین عدول می
سووبب قوورابتش نویسد که علی )ع( بهصراحت میبه  ،خلافت سزاوارتر بودوقاص از علی )ع( بهسعد بن ابی

رسوواله عموورو  م:2002 ،)جاحظ  سبب فضائلش و تقدم در اسلام و زهدشخلافت سزاوارتر بود و بهاز او به
گوواه خووواهی عثمووان، ایوون حووق هیچحق معاویه برای خون  ربارۀد  3.(398،  بن البحر الجاحظ فی الحکمین

 

. امام علی )ع( چون انتخاب خود را بدون اجبار انجام داده بود و طلحه و زبیر اولین افرادی بودند که با او بیعت کردند، اینك انتمار  1
عت خود باقی بمانند. امام خطاب به زبیر فرمود: »عرََفتنَی بالحجاز و اَنکرَتَنی بالعراق فما عَدا مماّ بَدا : مرا در  یداشت بر سر پیمان و ب

بود رویگردان کرد )سیدرضی،   بر تو آشکار شده  آنچه  را از  اینك در عراق قبولم نداری؛ چه چیز تو  ش:  1377حجاز تأیید کردی و 
 (  31خطبه 

با رد مسئل2 دستگاه خلافت  اصولاً  و هردوره   ۀ . همانجا.  نداشت  خلیفه  تعیین  برای  هیچ طرح مشخصی  شیوه   ،ن ّ  بهره  از  ای جدید 
یعلی در پی ترسیم خطوطی برای این موضوع برآمدند هیچ آیه و  مانند ماوردی و ابن ابی  ، های سنیفقبرد. بعدها هم که شماری از  می 

 (. 22  -19 ق: 1421 یعلی، ؛ ابی26 -22  ش:1383  عمل خلفا توجه کردند )ماوردی،حدیثی مستمسکشان نبود و فقط به 
به . سعد بن ابی 3 را  وقاص خود  آنها  از  منقبت است که اگر من یکی  اذعان داشت: »برای علی )ع( چهار  بر خود  امام علی )ع(  برتری 

داشتم، بهتر بود از تمام نعم دنیا: حدیث رایت، حدیث منزلت، حدیث غدیر  و مورد چهارم را سفیان بن عیینه، راوی ماجرا، فراموش  
 (. 643/ 2 ق: 1983  کرد )احمد بن حنبل،
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رساله عموورو بوون  م:2002 ،( )جاحظاین دو با همدیگر ارتباطی ندارند  )کند  معاویه را مستحق خلافت نمی
 . (398،  البحر الجاحظ فی الحکمین

دشمن سرسخت امام)ع( یعنی معاویه پرداخت. جوواحظ معاویووه موضع جاحظ نسبت بهدر نهایت، باید به
ترین حالتش مؤمن غیر فاسق است، ولیّ و دوست اسووت او معاویه در پایین  ۀگفت بهکند.  تمامی رد نمیرا به

رساله عمرو بن البحر الجاحظ فووی   م:2002  ،)جاحظ  و دشمن ]اسلام[ نیست. عادل است و فریبکار نیست
 شووود مگوور بووا تقوودم در فضوول و سووابقهخلافت محقووق نمی  ،این از نمر جاحظوجود  با  1.(344،  الحکمین
بووودن معاویووه را کاتووب وحی ،وی 2.(345، رساله عمرو بن البحر الجاحظ فووی الحکمووین  م:2002  ،)جاحظ

سووبب همچنووین او را به 3داند؛ چرا که غیر او هم کاتب وحی بودند.دلیلی بر استحقاق او برای خلافت نمی
هووا در صوودر اسوولام بسوویار ها و داییاز ایوون خالووه  زیرا داند؛  »خال المؤمنین  بودن هم لایق خلافت نمی

سبب برادری با امّ حبیبووه »دایووی مؤمنووان  اسووت پووس ابوووبکر و عموور و وی اگر معاویه به  ۀگفت بودند! به
رساله عمرو بن البحر الجوواحظ فووی  م:2002 ،)جاحظ اندسبب پدر زنی پیامبر[ اجداد اسلامابوسفیان هم ]به

خووواهی کند، خون. معاویه خود نیز تنها دلیلی که برای استحقاق خود برای امامت ذکر می(345،  الحکمین
 ق:1387 ؛ نیز ر.ک. طبووری،345، رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین م:2002 ،)جاحظ  عثمان بود

4 /561). 
رسوواله عموورو بوون البحوور  م:2002 ،)جاحظ کنندمعاویه را بر شام تحسین می  ۀسال  40ولایت    سفیانیه،

خلافووت  ،که از دیوود آنهووادانند، درحالیو معاویه را منصوب عمر و عثمان می  (385،  الجاحظ فی الحکمین
رساله عمرو بوون البحوور الجوواحظ فووی  م:2002  ،)جاحظ  علی )ع( نه از طریق شورا بود، نه اجماع و نه ن ّ

که سران توووّابین هووم چناندانستند؛ همخواهی عثمان را حق معاویه میآنها خون  4.(386  -385،  الحکمین
. (387، رساله عمرو بن البحر الجاحظ فووی الحکمووین  م:2002  ،)جاحظ  خواهی حسین )ع( برخاستندخونبه
یووك لیاقووت و شایسووتگی او را بوورای ای که مانده بودنوود هیچدر زمان معاویه از میان صحابه  نآنا  ۀعقیدبه

 .(391،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین م:2002  ،)جاحظ  خلافت نداشتند
 

 شود. بازی او عامل موفقیتش عنوان می گری و نیرنگ شود و حیله طور کامل رد می جاحظ به  از سویهمین موضوع  ،. در ادامه1
از نگاه سنیان بیان کرده است:    الاحکام السلطانیهترین توضیح را ابوالحسن ماوردی در کتاب  کامل   ، های برگزیدن خلیفهملاک  بارۀ. در2

 (. 26 -21 ش: 1383 کنندگان، شروط شایستگان امامت، انعقاد امامت، تعیین امامت )ماوردی، چگونگی وجوب امامت، شروط انتخاب 
زمان با فتح مکه به اسلام گروید و  ق و هم 8بوده است؛ زیرا در سال    )ص(عنوان کاتب وحی پیامبرکوتاهی به   ۀ. همانجا. معاویه دور3

ای از  امویان و عده   ،که بعداً جزء خلفای اسلام گردیدبا توجه به این  ،اینوجود  کرد. با پس از آن هم کما فی السابق در مکه زندگی می 
 محدثان شامی و بغدادی کوشیدند این مقام او را برجسته سازند. 

در پاسخ فرمود: »شورا حق مهاجران و انصار است و هنگامی   )ع(ایشان وارد کرد و امامامام علی )ع( همین ایراد را به . معاویه در نامه به 4
رضای   گزینش مورد  این همان  خواندند  امام  را  او  و  اتفاق کردند  رهبری مردی  بر  و  شد  تشکیل  انصار  و  مهاجران  از  شورایی  که 

 (.30 -29  ق:1382  خداست  )نصر بن مزاحم،
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این است که چنین دفاعیاتی را معاویووه از خووود  ،آورداولین دلیلی که جاحظ در ردّ مدّعایات سفیانیه می
. ثانیوواً اصووحاب سوویر و (393،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فووی الحکمووین  م:2002  ،)جاحظ  نکرده است
، رساله عمرو بن البحوور الجوواحظ فووی الحکمووین  م:2002  ،)جاحظ  انددلایل سفیانیه را ذکر نکرده  ،مورخان
دسووت متکلمووان  ۀجاحظ، این اسووتدلالات سوواخت   ۀاند[. به عقیددانسته]بنابراین آنها را درست نمی  1،(393

 2.(394، رساله عمرو بن البحوور الجوواحظ فووی الحکمووین م:2002  ،)جاحظ  خوردگفتار معاویه نمیاست و به
آورد کووه توان کرد؛ زیرا خود دلایل و سخنانی از قول عثمانیه موویالبته، همین گله را از خود جاحظ هم می

 نمر ساختۀ دست خود وی است.به
مسلمانان اعووم از مهوواجر   ،او  ۀنوشت هبکند.  متوجه معاویه می  النابته،ترین انتقادها را در رسالۀ   او سخت
که چنین نبود، بلکه بوورعکس سووال تفرقووه و زور و ق را »عام الجماعه  نامیدند، در حالی41و انصار، سال 

پادشوواهی خسووروان )ایرانیووان( تبوودیل شوود و خلافووت، غصووبی و غلبه بود و سالی بود که در آن امامت به
جووا در خووود چون حکومت قیصرهای روم شد و معاویه اهمیتی بدان نداد کووه گمراهووی و فسووق را یكهم

را در )ص( که حکم رسووول خوودا جمع کرده است. سپس او گناهانی را مرتکب شد که ما برشمردیم تا این
که کسی کووه تهمووت بزنوود لد للفراش  و اینبا وجود حکم نبوی که »الو 3ماجرای »استلحاق  زیر پا نهاد؛
با سمیه زنووا )طبق این داستان( که سمیه در تحت سرپرستی ابوسفیان نبود و چه حکمی دارد و با وجود آن

و دادن مصوور بووه  4معاویه با این کار از حکم فجّار به حکم کفار رسید. کشووتن حجوور بوون عوودیّ  ؛کرده بود
جانشینی خود و در اختیارگرفتن فیء و برگزیدن والیووان بوور اسوواس هوووا و عمرو بن عاص و تعیین یزید به
ای، از جوونس انکووار احکووام منصوووص و شوورایع سبب شفاعت و قرابت عوودههوس و تعطیلی حدود فقط به

فرقی بین انکار قرآن و رد سوونت در   کهدر حالی  ( 11/  2،  رسالۀ فی النابتۀم:  2002جاحظ،  )  مشهور نیست
کووه یکووی از آن دو مانند شهرت کتاب و  هور آن است، جز اینشخ  نیست؛ زیرا سنت بهاطلاق کفر به

جوواحظ،  بنووابراین. (11/ 2، رسووالۀ فووی النابتووۀم: 2002جاحظ، ) بزرگتر و عذاب آخرت بر آن شدیدتر است
کردنوود، ه کووه از معاویووه دفوواع مینابتوو رو در تعووریض بهاز همووین  ؛دانوودمعاویه را تارک و منکر سوونت می

 

 شهرستانی از این فرقه یادی نیست.  الملل و النحل توان دریافت چرا در کتب ملل و نحل مانند می . 1
کرد که البته امکان تحویل آنها  خواهی عثمان و تحویل قاتلان او که در سپاه امام بودند تکیه می که گذشت معاویه تنها بر خون . چنان 2

 برای امام میسر نبود. 
عباسعلی 3 تفضلی،  ر.ک.  بیشتر  آگاهی  برای  بیك   و   .  انگیزه   (.1388)  هانیه  ابوسفیان؛  به  زیاد  پیامدهااستلحاق  و  تمدن    .ها  و  تاریخ 

 . 28 -3،  (9) 5، اسلامی
. کشتن حجر بن عدیّ و شماری از یارانش چنان فجیع و خلاف اسلام بود که حتی اعتران عایشه را نیز برانگیخت؛ هنگامی که خبر  4

مرج عذرا عده کشته  در  فرمود:  الله )ص(  شنید گفت: رسول  را  کشته می شدن حجر  پیشامد  ای  این  از  آسمان  اهل  و  خدا  که  شوند 
می  )بلاذری، نارحت  کشته 266/  5  م:1997  شوند  خبر  چون  همچنین   .)( گریست  سختی  به  دادند  عمر  ابن  به  را  بلاذری،  شدنش 

 (. 262/ 5  م:1997
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نویسد: »فزعمتَ انّ من السنهّ ترک البرائۀ ممن جحد السنۀ : پس پنداشتی بیووزاری نجسووتن از کسووی می
های یزید را هم معلول همان انتخوواب نادرسووت معاویووه که سنت را رها کرد خود سنت است! او خرابکاری

هووای اش کووه چراغستاید: »... و کشووتن حسووین )ع( و بیشووتر خووانوادهرا چنین می  )ع(داند و اهل بیتمی
. او یزید را فاسووق و ملعووون (12/  2،  رسالۀ فی النابتۀم:  2002جاحظ،  )  های اسلام بودند ها و میختاریکی
داند: »فالفاسق ملعون و من نهی عن لعوون کردن ملعون نهی کند، ملعون میداند و کسی را که از لعنتمی
م: 2002جوواحظ،  )  عون خودداری کند هووم ملعووونعون فملعون : فاسق ملعون است و آن که از لعن مل ل الم

شمرد: »و النابتۀ فی هذا الوجووه اکفوور موون . او معاویه را چنان که گذشت کافر می(14/  2،  رسالۀ فی النابتۀ
جوواحظ، ) نابته از یزید و پدرش و ابن زیاد و پدرش بدکارترند ،یزید و ابیه و ابن زیاد و ابیه : و با این توجیه

کووه کنوود، از جملووه اینتمامووه رهووا نمیال. البته او جانب معاویووه را هووم ب(14/  2،  رسالۀ فی النابتۀم:  2002
رسوواله عموورو بوون البحوور الجوواحظ فووی  م:2002 ،)جاحظ داندانتخاب یزید را به ولایتعهدی بلا اشکال می

جووا یكشود که در اینجا تعارضاتی در کلام جاحظ هویدا شده است؛ ملاحمه می  1.(371  -370،  الحکمین
هووای جووا انتخوواب یزیوود را جووزء خرابکاریجا کافر، یكداند و یكدر مقام مدافع او را مؤمن غیر فاسق می

که گذشت علت این تناقضات آن اسووت کووه وی داند؛ چنانکند و در اینجا بلااشکال میمعاویه معرفی می
ای او را شووده عوودهکنوود و ایوون موضوووع سببعقاید فوورق مختلووف را از زبووان خووود و نووه آنهووا، بیووان می

 گویی متهم سازند.تناقضبه
سووادگی داند کووه معاویووه بهها مینیرنگجاحظ علت ناکامی اما را در برابر معاویه، عدم توسل ایشان به

باور جاحظ علت شکست علی )ع( این بود کووه معاویووه مووردم را بووا مووال و موودارا به  یازید.آنها دست میبه
رساله عمرو بوون  م:2002 ،)جاحظ کرد و علی )ع( در مسائل مالی بسیار سختگیر بودسوی خود جلب میبه

کووه داد و کنوود و در حالیمی  یوواداین خصوولت امووام    از. معاویه بعداً هم  (350،  البحر الجاحظ فی الحکمین
پرسد: »اگوور کشد از یکی از آنان به نام دارمیهّ حجونیهّ میر  شیعیان امیرالمؤمنین )ع( میدهش خود را به

کوورد و حتووی یووك دهد: »او هرگووز چنووین نمیکرد   و او با قاطعیت پاسخ میعلی )ع( هم بود چنین می
 .(43 ق:1403  ضبّی،) داد المال به من نمیکرک شتر هم از بیت

داند؛ چرا کووه کردن شامیان را خدعه و حیله معاویه و کار علی )ع( را درست میجاحظ قرآن بر سر نیزه
شدن این فریب و نیرنگ است و علاوه بر این نشانه شکست و تمام  !امام به سپاهش فرمود: »وای بر شما

نمانووده باقی ای صبر این فرصت را غنیمت بدانید ... میان شما و پیروزی جز لحمه  ،نیروهایشان است. پس
/ 2 م:1997 ؛ نیووز ر.ک. بوولاذری،351، رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین  م:2002جاحظ،  )  است

 

بی 1 از  فارغ  به .  او  انتخاب  مسلمین،  بر  برای خلافت  یزید  )ع(  لیاقتی  امام حسن  با  برخلاف عهدنامه صلح  معاویه  توسط  ولایتعهدی 
 لذا بنابر عرف همان زمان هم نامشروع بوده است. . (42/ 3 م:  1997 )بلاذری، 
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بوورد، در کار میهووا را بووهتوور نبووود، ولووی او تمووام نیرنگجاحظ معتقد است که معاویه از امام زیرک  .(323
رساله عمرو بن البحوور  م:2002جاحظ، ) کرد که با قرآن و سنت موافق باشدکه امام فقط کاری را میحالی

دهوود هوشمندانه چنووین نموور می (.200خطبه ش: 1379؛ نیز ر.ک. سیدرضی، 365،  الجاحظ فی الحکمین
های درست است و لووذا دسووت معاویووه بوورای انجووام آنچووه های مکر و نیرنگ همواره بیش از راهراهکه »
. ایوون برداشووت (366،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین  م:2002  جاحظ،  )خواست بازتر بودمی

هووای ه او در کارهای خووود بووا موفقیتدیدند کتر است؛ چون میکردند معاویه زرنگعوام بود که گمان می
 م:2002  جوواحظ،)  داشووته باشووند  هوواآوردن آن موفقیتدستروش بهکه نمر بهآنبیشتری همراه است، بی

چنان که ما نشنیدیم که کسووی بگویوود: ابوووبکر یووا هم  (.366،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین
رساله  م:2002 جاحظ،) اندعرب و عجم و مکارترین کس در میان کِنانه بودهفرد  ترین  عمر یا پیامبر زیرک

رود که در پی دنیاینوود کار میاین القاب برای کسانی به  زیرا   1(.367،  عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین
رسوواله  م:2002 جوواحظ،) کننوودای برای رسیدن به مقصووود اسووتفاده میاعتنا و از هر وسیلهو به آخرت بی

 .(367،  عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین
شوودت کردنوود، بهجاحظ از امام در برابر خوارج که از موضع ایشان در برابر موواجرای تحکوویم انتقوواد می

بوواز  زیوور سه مطلبگیرند بهکه مخالفان امام در موضوع تحکیم می هاییجاحظ ایراد ۀنوشت بهکند. دفاع می
 گردد:می

تووری در سووپاه او حضووور هووای زیرککه یمنیامام چه بود، در حالی  از سوی. دلیل انتخاب ابوموسی  1
 داشتند 
اقتَتَلوا فاَصلِحوا بینَهما  عمل نکرد. چرا امام به2   حکم آیه »و انِ طائفتانِ منِ المؤمنینَ 
که خوارج خواهووان از سوورگیری جنووگ کاره رها کرد، در حالی. چرا امام علی )ع( جنگ با آنها را نیمه3
  (358،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین م:2002  جاحظ،) بودند

شووجاعت او در  زیرا داند؛  جاحظ ردّ درخواست خوارج برای از سرگیری جنگ را ناشی از ترس امام نمی
رسوواله عموورو بوون البحوور الجوواحظ فووی  م:2002 جاحظ،) تر از آن هم نشان داده شده بودنبردهایی سخت

. ]علت اصلی توافقی بود که میان امام و معاویه بوورای توقووف جنووگ و پووذیرش حکمیووت (360،  الحکمین
شکنی کند[. عاموول دیگوور را جوواحظ سسووتی کوفیووان بوورای صورت گرفته بود و امام فردی نبود که پیمان

 م:2002 جوواحظ،) داند وگرنه امام ]پیش از پذیرش حکمیت[ آماده و حاضر به جنگ بودهمراهی با امام می

 

  ۀ کدام کارنام سفیان که هیچ عمرو بن عاص، مغیرۀ بن شعبه، زیاد بن ابیه، معاویۀ بن ابی   ؛ ند ازا. دهاۀ عرب چهار تن بودند که عبارت 1
/  5  ق: 1387  شده است )ر.ک. طبری، عنوان دهاۀ و ذَوو الرای یاد اخلاق نداشتند. از اشخاص دیگری هم به   ۀ سالم و درخشانی در زمین 

164 .) 



 1403دورة پنجاه و هفتم، شمارة دوم، پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی،  مجلۀ                298

 

 1.(362،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین
داند و معتقد است که موضع واقعی او در موواجرای تحکوویم همووین بووود؛ جاحظ، ابوموسی را احمق نمی

 زیرکی عموورو بوون عوواص نبووودیعنی نرسیدن خلافت به امام علی )ع(. البته معتقد است که ابوموسووی بووه
او مطمئن است که امام از روی اجبار   .(353،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین  م:2002  جاحظ،)

 2.(356 -355،  رساله عمرو بن البحر الجاحظ فی الحکمین م:2002  جاحظ،)  ابوموسی اشعری را فرستاد
داند: »الووی ان ترین خلایق میقاتل امام را )بر اساس حدیث نبوی( بدبختجاحظ  ،  کهآخرین نکته این

طالب و رضوان الله علیه و فاسعده الله بالشهادۀ و اوجب لقاتله النووار و اللعنووۀ : تووا قتل اشقاها علیّ بن ابی
ایوون کووار  ۀواسطکه خداوند از او خشنود باد کشت. خداوند بهرا طالب  ترین امت علی بن ابیختبکه بداین

م: رسووالۀ فووی 2002 ،)جوواحظ آتش و لعنت گرفتار ساختفیض شهادت رساند و قاتلش را بهعلی )ع( را به
 .(10/ 2  النابتۀ،
 

 انتقادهای جاحظ بر امام علی )ع(

توووان یافووت. البتووه، او می العثمانیووهامام علی )ع( را در رسالۀ مفصوول ترین ایرادهای جاحظ نسبت بهعمده
کتابی هم در نقض عثمانیه داشت که از میان رفته است. وی در این رساله با شگردهای مختلف، درصوودد 

ترین فوورد ترتیب ابوبکر را شایسووتهانکار فضائل امام علی )ع( و اثبات آنها برای ابوبکر برآمده است تا بدین
برای جانشینی رسول خدا )ص( نشان دهد. باید مجوودداً خاطرنشووان کوورد کووه در اینجووا جوواحظ باورهووای 

کند و او نه یك شیعه امام است و نه یك ناصووبی. در عووین حووال از زبووان عثمانیه را از زبان خود بازگو می
هووا بوواور نداشووت؛ عثمانیه، برخی استدلالات و سخنان خود را نیز افزوده است؛ هرچند که خود بدین حرف

؛ یوواقوت 210نوشت )ابن ندیم، الفهرسووت،  هی العثمان یعل  الردّچرا که خود بعداً نقدی بر این کتاب با عنوان 
 (. 107/ 16حموی، معجم الادباء،  

کردنوود. آنووان مخالفووان آیوود از عثمووان طرفووداری میحساب میای از عمریهّ بهفرقۀ عثمانیه که شاخه
عثمان در درجووۀ نخسووت از سرسخت و دیرین امیرالمؤمنین )ع( بودند. عثمانیه برای مشروعیت بخشی بووه

دانسووتند. ایوون فرقووه ماننوود عمریووه ابوبکر و عمر دفاع کرده و سه خلیفۀ نخست را افضل از علووی )ع( می
نیامده است. گویا مرام آنها تا زمووان  ملل و نحلرو نامی از آنها در کتب امیه بود؛ از همینساختۀ دست بنی
ق( رونقی داشت، اما آوردن عقیدۀ تربیع از سوی احمد که امام علووی )ع( را خلیفووۀ 241احمد بن حنبل )د.  

 

 و ... .  123، 68، 39خطبه ش: 1379امام از سستی کوفیان ر.ک. سیدرضی،  های . برای دیدن انتقاد1
: من احساس خوبی نسبت به  : »فقال لهم علی: »إنی لا ارض  بأبی موس  و لا ارى ان اولیّه499  ق: 1382 . نیز ر.ک. نصر بن مزاحم،2

  . ابوموسی اشعری ندارم و نمرم نیست که او را برای این کار برگزینم 
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(. جریووان 13کم بساط آنان برچیده شد )میرشریفی، »عثمانیووه جوواحظ ، الاتباع دانست، کمچهارم و واجب
مدافع امویِ دورۀ عباسی از سوی جوواحظ لقووب نابتووه، عثمانیووه، عمریووه و بکریووه دارد. عباسوویان جریووان 

نابتووه و هایی، ماننوود بسا جاحظ برای نزدیکی به آنان رسالهنقدنویسی علیه این گروه را تقویت کردند و چه
باور جعفریان، موضع (. به38را نوشت )جعفریان، »از نابته/ ناصبه تا حشویه ،    فضل هاشم علی عبدشمس

دار معتزله عثمووانی امیه است، اما روی عثمان تعصب دارد. وی میراثعنوان یك معتزلی علیه بنیجاحظ به
او شاهد هستیم، اما نووه تنهووا   العثمانیهکند؛ چنان که در  گری را تا عثمان دنبال میبصره است، اما عثمانی

 (. 44به معاویه و خلف او باور ندارد که سخت منتقد آنها است )جعفریان، »از نابته/ ناصبه تا حشویه ،  
پردازد و در همووان حووال آنهووا را بووا برشمردن فضائل ابوبکر از ابتدای اسلام میجاحظ در این کتاب به

نخست به تقدم اسلام ابوووبکر و  ،کند که در آن هنگام کم سن و سال بوده است. پسعلی )ع( مقایسه می
نسووب، گیوورد )مرادی. وی معمووولاً در تعووارن اخبووار حوود میانووه را میپردازدبودن امام علی )ع( میکودک
کنوود )جوواحظ، هنگام اسوولام آوردن از ایوون روش عوودول می(. اما، برای تعیین سن امووام بووه79ش:  1382
عقیدۀ او، طبیعت امام علی )ع( هم مانند سایر اطفال بوده است؛ زیرا اگوور فوورق داشووت، به  (.208ق:  1411

 (. 133ق: 1411کرد )جاحظ، قرآن آن را بیان می
ای از سووابقین در اسوولام شوودن عوودهمسلمانآورد؛  میان موویاز دیگر فضائل ابوووبکر سووخن بووهسپس  

مشرکان، مهاجرت با پیووامبر، محافمووت از   ۀای از بردگان مسلمان از شکنجدعوت ابوبکر، آزادکردن عدهبه
جنگ پسوورش خواسووت بووهکووه در بوودر میای گونووههووا؛ بهها، صدق نیووت او در جنگرسول خدا در جنگ

ایوون موووارد وی جایگوواه  ۀعبدالرحمان برود و پیامبر مانع او شدند و احترام و جایگاه او نزد پیووامبر. در هموو 
 20 ق:1411جاحظ، ) آوردواند پایین میتکند و امام را تا حدی که میابوبکر را با امام علی )ع( مقایسه می

او در پی آن است که طبیعت امام علی )ع( را مانند طبیعت عموهایش حمزه و عباس قرار دهوود و   .(به بعد
 (. 85ش: 1382نسب،  حتی آنها را در جایگاه بالاتری قرار دهد )مرادی

ایشووان را در مسووائل فقهووی و رجوووع از  یهاهموارد متعددی از اشووتبا گمان خود، بهامام مذمت  وی در
. از دیدگاه عثمانیه، امام علی )ع( از لحاظ فضووائل (90  -89  ش:1382نسب،  )مرادی  کندرای خود نقل می

مانند طلحه و زبیر و دیگر اهل شوووری  ،ایصحابه ۀحتی نزدیك به ابوبکر هم نیست و ایشان را باید در رد
وی بر ماجرای ردّه و نقش مووؤثر ابوووبکر در سوورکوبی ایوون طغیووان   1.(97  ش:1382نسب،  )مرادی  دانست

کوشووند عثمانیووه و جوواحظ در حووالی می  2.(115  -114  ش:1382نسب،  )مرادی  تأکید زیادی ورزیده است
اش بدانند که تمام آیاتی را که شیعه و گوواه سوونی در مووورد ابوبکر و خانواده  ۀبسیاری از آیات قرآن را دربار

 

 تفضیل است.  ۀ .  اهراً این دیدگاه برگرفته از حدیث ابن عمر دربار1
 . 234  -233/  5 ش: 1372  زاده،شیعیان بر این ماجرا ر.ک. عالم  های تفسیرهای مختلف از جریان ردهّ و انتقاد ۀ. دربار2
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جوواحظ بوورای اثبووات  .(119 -118 ش:1382نسووب، )مرادی کنندانکار می  ،کننداش نقل میامام و خانواده
سووود او جوید، امووا در مووواردی کووه ایوون اجموواع بهاجماع اصحاب توسل میمدعای خود در بیشتر موارد به

(؛ مووثلاً لقووب صوودیّق را بوورای ابوووبکر اجموواعی 87ش:  1382نسب،  نهد )مرادیکناری مینیست آن را به
( ولی در مورد آیۀ ولایت )اطیعوووا الله و 212ق: 1411داند که پیامبر )ص( بر وی نهاد )جاحظ، اصحاب می

دانوود و اجموواع در آن ( آن را در حق علی )ع( و فرزندانش نمی59اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم: نساء/  
دار کنوود )جوواحظ، کوشد تا اجماع صحابه و راویووان را خدشووهدهد و بدین وسیله میشیعیان نسبت میرا به
 (.206ق: 1411

ترین آنهووا های شوویعیان بووه ضووعیفاین است که در نقوول پاسووخالعثمانیه یکی از شگردهای جاحظ در 
نویسوود: اگوور بووه آنهووا نمونووه می ؛ بوورایراحتی آنهووا را رد یووا مسووخره کنوودشووود تووا بتوانوود بووه توسوولم

گوینوود او دختوورش نبووود، بلکووه )شیعیان/روافض( بگووویی چگونووه علووی )ع( دختوورش را بووه عموور داد، می
و اگر بگویی چرا پیامبر به علی )ع( دستور نداد تووا در  (242 ق:1411)جاحظ،    ای بود در صورت زنشیطانه

جای خود نماز گزارد و ابوووبکر را مووأمور بوودین کووار کوورد، گوینوود چووون علووی )ع( مشووغول ایام بیماری به
پرستاری از پیامبر بود و اگر بگویی چرا علی )ع( وقتی همگووان در موورگ پیووامبر تردیوود کردنوود بووه مووردم 

 1.(239 ق:1411)جاحظ،    گویند از غایت اندوه حواسش به دیگری نبودسخنان ابوبکر را نگفت، می
که شماری از اخباریان شیعی، ماننوود کلبووی و فرزنوودش، ابومخنووف لوووط بوون یحیووی را او در عین این

کنوود ها اسووتناد می( اما در مواردی برای اثبات موودعای خووود بوودان394ق:  1411کند )جاحظ،  تضعیف می
(. او با توسل به اصل عدم پذیرش اخبار آحاد بسیاری از فضائل امام علووی )ع( را رد 208ق:  1411)جاحظ،  

(. حربۀ او در این موارد چنین است که نخست فضائل مشهوری، ماننوود 86ش:  1382نسب،  کند )مرادیمی
( را خبوور مفوورد 238ق: 1411( و منزلووت )جوواحظ، 232ق: 1411حدیث طیر مشویّ )مرغ بریان( )جوواحظ، 

 سازد.کند و سپس آنها را با همین بهانه از دور خارج میمعرفی می
های جعلی از پیشوایان یك فرقووه دربووارۀ معتقوودات یکی دیگر از شگردهای جاحظ استفاده از نقل قول

(؛ مثلاً از قول امام صووادق )ع( آورده اسووت کووه ایشووان مووراد از 93ش: 1382نسب، آن فرقه است )مرادی
 (.207ق: 1411اولی الامر را اصحاب محمد )ص( دانسته است که علی )ع( هم میان آنهاست )جاحظ، 

دیگووری بووا  ۀهما محب علیووان در مقالوو  از سویهای جاحظ موضوع این مقاله نیست و قبلاً رد دیدگاه
 2عنوان »نقش ابوجعفر اسکافی در دفاع از حریم علوی  مورد بررسی قرار گرفته است.

 

ایر1 این  به  الموازنهرا در    ادها . پاسخ تفصیلی  العثمانیه    اسکافی، و  المعیار و  الرسالۀ العثمانیۀ  و    او نقض  الفاطمیۀ فی نقض  المقالۀ  بناء 
 توان دید.ق( می 673تألیف سید احمد بن طاووس حلی )د.  

 . 273 -253، (1) 12  علوی، ۀنامپژوهش . قش ابوجعفر اسکافی در دفاع از حریم علوین (.1400) محب علیان، هما و دیگران . 2



 301                                                                     علیان و دیگرانهما محب  /)ع(موضع جاحظ نسبت به امام علی

 

 گیرینتیجه

یك عثمانی مووذهب و ناصووبی قلمووداد   العثمانیهسبب تألیف کتاب  گرچه از گذشته تاکنون، که جاحظ را به
هایی در اثبووات برتووری امووام علووی )ع( و اند، نویسندگان این پووژوهش معتقدنوود او بووا تووألیف رسووالهکرده

ای را در مقام یك سنی معتزلی در پوویش گرفتووه و از ایوون حیووث بودن خلافت ایشان، موضع میانهمشروع
که خود بر مووذهب اهوول سوونت ، در عین آنها را میان سنیان از امام کرده است؛ افزون بر اینبهترین دفاع
های فوورق ترین انتقادها را متوجه معاویه و یزید کوورد. وی در مقووام یووك مووور  فوورق، دیوودگاهبود، سخت

بودن سووبب یگانووهامیرالمؤمنین )ع( طرح و گاه آنان را رد کرده است و از این لحوواظ، بهمختلف را نسبت به
اند و نیز قوت استدلالاتش در دفاع از حریم علوی، شایسته توجووه اطلاعاتش دربارۀ فرقی که از میان رفته

( و 240توان آثار او را در کنار دیگر آثار نویسندگان سنی قرن سوم از جمله ابوووجعفر اسووکافی )داست و می
ق( در ارتقاء جایگاه امام علی )ع( در چشم و دل جامعۀ سوونی مووؤثر دانسووت. علووت 241احمد بن حنبل )د
الحیوووان  در مقدمووۀ کووهگردد؛ عامل نخسووت، چنانعوامل مختلفی باز میها و آثار جاحظ بهتناقض دیدگاه

های یك فرقه جمووود نکوورده و در هررسوواله کوشوویده اسووت خووود را در گاه بر دیدگاهمتذکر شده که هیچ
کووه در جایگاه مدافع و مبینّ آن فرقه معرفی و به بهترین وجهی آراء و عقاید آن فرقه را بووازگو کنوود؛ چنان

این مقاله این نمریه دربارۀ امام علی )ع( مورد بررسی و تأیید قوورار گرفووت. عاموول دوم کووه شوواید از ایوون 
های ناصبیان و شیعیان بووه موودد قلووم جهت ایرادی هم بر او وارد باشد؛ افزودن سخنان و تقویت استدلال

رسد تمام ایوون سووخنان از فرقووۀ عثمانیووه یووا ای که بعید به نمر میگونهسحّار و ذهن جوّال خود باشد؛ به
نگار رو نگارندگان، جاحظ را نه یك ناصبی و نه یك شیعی، بلکه یك فرقووهشیعیان آن روزگار باشد؛ از این

دانند که بدون آثار او، ما بدین گستردگی از دیدگاه فرق مختلف تووا نیمووۀ قوورن سوووم برجسته و متبحر می
 شدیم.هجری دربارۀ امام علی )ع( آگاه نمی
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